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Christianizacia v Eurépe iniciovala zlozity proces nielen v dejinach ndbozen-
stva, ale aj vo sfére l'udovej kultary. V systéme svetonazorovych predstav zacina
symbolicky dialég dvoch ideovych linii - pohanskej a krest'anskej. Na tomto za-
klade mozno l'udové slovesné umenie vnimat’ ako fenomén ovplyvneny tradi¢nym
I'udovym myslenim, v ktorom sa spajaji predkrestanské (pohanské) i krest'anské
prvky a obycaje modifikované miestnym kultirnym, religidéznym a spolo¢enskym
prostredim.

Spociatku l'ud prijimal krestanstvo skor formalne, pretoze nové obrady a tra-
dicie narusSali existujuci a dobre vZzity predkrestansky ritudlny celok. Napriek
tomu, ze cirkev po starocia bojovala proti pohanskému kultu, nepodarilo sa pre-
kryt vSetky tradicie predkrestanskych nadbozenskych systémov. Vznikali synkre-
tické pohansko-krestanské modely l'udovej kultury. Tie asimilovali mnoZstvo
foriem a variantov pohanského dedi¢stva do krest’anského ritudlneho celku.1

Mnohi bédatelia v oblasti religionistiky, socidlnej antropoldgie ¢i etnologie
upozoriiuji na délezitost’ folkloru pri $tidiu dejin spolo¢nosti.2Mircea Eliade, ru-
munsky historik nabozenstva, poklada folklor za doveryhodny pramen k pozna-
niu dejin l'udstva. Vo folklére a nabozenskych praktikach pospolitého dedinského
l'udu sa zachovali najstarSie mytologické predstavy a obrady. Napriek tomu, Ze
mnohé pohanské prejavy boli v ontologickom procese prekonané, predsa v l'u-
dovych praktikdch najdeme relikty tychto pohanskych kultov, ktoré M. Eliade
oznacuje pojmami kozmickéndboZenstvoa Podrobnejsin
manim a interpretaciou folklornych prejavov mozno dokézat’ zivotaschopnost’
prvkov l'udovej viery, v ktorej sa prelinaju relikty pohanského kultu s krest’an-
skym naboZzenstvom.

Z tohto hl'adiska uptita pozornost’ predovsetkym t4 stranka duchovnej l'udovej
kultary, v ktorej sa najvyraznejSie spajaju predkrestanské prezitky s krestan-
skymi prvkami. Ide o oblast’ obradového folkloru, lebo relikty pohanskych kultov
- agrarneho kultu, kultu plodnosti a iniciaénych ritualov sa pretransformovali do
obradovych tkonov a zachovali si pdvodny magicky a sociadlny charakter. Dru-
hou oblastou je nabozensky folklor. Za zakladné kritérium vymedzenia ndbo-
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zenského folkloru J. Komorovsky poklada spojitost’ s krestanskym kultom.4
K tomuto druhu folkloru mozno z prozaickych zanrov l'udovej slovesnosti zara-
dit’ legendy, niektoré historické, démonologické povesti, povesti o konci sveta,
o spasitel’ovi, démonologické, etiologické a legendarne rozpravania, ndbozenské
anekdoty a humoresky s nabozenskou tematikou. Z okruhu dramatickych zanrov
nabozenského folkloru zacleiitujeme obradové a koledové hry, velké sedliacke
hry so starozakonnymi alebo novozakonnymi biblickymi nametmi a hru o sv.
Dorote. V nasom kultirnom priestore do tohto okruhu patria aj pomerne malo
zastupené vypravné piesne, balady s nadprirodzenymi bytostami a legendarne
piesne s biblickymi motivmi.5 Cudova slovesnost je javom syntetickym, preto
v procese jej zanrovej klasifikacie nemozno striktne aplikovat principy literarnej
genologie. PretoZe nasi i zahrani¢ni folkloristi (Aame, Thompson, Gusev, Cistov,
Melichercik, Polivka, Gasparikova, Lescak - Sirovatka) ponukaju viacero zan-
rovych klasifikacii a katalogizacii, v ktorych prihliadaji na rozli¢né hl'adiska a kri-
téria, opierame sa o klasické zanrové triedenie folkloru.

V intenciach nasej prace zacielime pozornost’ na l'udovu prozaickl tvorbu
z vychodného Slovenska, ktoru na prelome storoci zozbieral jazykovedec Samo
Cambel. Vo svojej praci Slovenskdre¢  av
(1906)6 uverejnil ako priklady narecCovych textov 122 rozpravani z rozli¢nych
regionov vychodného Slovenska. Jedine¢nost’ a vynimoc¢nost’ Cambelovych zaz-
namov l'udovej prozy spociva aj v tom, Ze prind$aju bohaty repertoar rozpravani
z okruhu démonologickych povesti.7 Aj napriek tomu, ze krestanstvo oznaco-
valo démonické bytosti za odvekych nepriatel'ov Boha, za prezitok z pohanskych
¢ias, nikdy nepopieralo existenciu zlého ducha. Prave tento zZanrovy okruh nam
poskytne priestor na uvahy o kreativite l'udového myslenia a o 'udovej naboznosti.

Legendarne zanre I'udovej prozy8su silne folklorizované, tym je ich historicka
dokumentamost’ a spétost’ s kdnonickym biblickym textom znaéne oslabena.
V procese folklorizacie sa legendarne a historické prvky modifikuju a priberaju
kontary 'udového myslenia, preto sa ¢asto obohacuju o démonologické prvky
(zndme st Tudové starozakonné legendy o Salamimovi), alebo v nich vystupuju
do popredia socialne motivy (napr. cyklus rozpravok o putovani Krista a sv.
Petra ap.). Na prikladoch démonologickych a legendarnych rozpravok, ktoré
zahrnuju $iroku motivicku $kéalu 'udovej prézy, mozno sledovat’ prelinanie prv-
kov 'ndového nabozenstva a krestanského kultu a ich vzdjomné modifikovanie.

Démonologické povesti predstavuju epicky zaner l'udovej prozy rozliéného
rozsahu. Rozpravaju o nadprirodzenych ukazoch a bytostiach a dotykaju sa za-
kladnych Zivotnych hodnot ¢loveka: zdravia, majetku, lasky, sily, smrti. Tento
druh Tudovej prdzy je organicky spéty s mytoldgiou a chronologicky tak pred-
stavuje najstarsi prejav l'udovej prozaickej tvorby.9Zachovali sa v nich najstarSie
archaické predstavy a svedectva o symbioze cloveka a prirody. Podl'a charakteru
spracovania motivu a pouzitych zanrovych pricipov mozno do tohto okruhu
zaradit démonologické a poverové rozpravania. Z tematického hladiska k nim
mozno zaradit’' I'udové rozpravania o vilach, Certoch, vodnikoch, vampiroch,
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revenantoch, morach, zmokoch a d’alSie. Motivické zlozky démonologickych
rozpravok sa neobmedzuju iba na tento Zaner; ¢asto ndjdeme obrazy Certa, ¢aro-
deja, vestca, pekla aj vo fantastickych a humoristickych rozpravaniach a histo-
rickych povestiach. Folklérny materidl ukazuje, ze na vychodnom Slovensku su
tieto motivy znacne rozsirené; zberatel' 'udovej préozy Samo Cambel prindsa
bohaté zaznamy pochadzajuce z tejto oblasti, ktoré nie su doposial’ systematicky
spracované.

V démonologickych rozprédvaniach z vychodného Slovenska sa stretdvame
s rozlicnymi prejavmi doznievania ranych naboZenskych foriem - manizmu,
animatizmu, dynamizmu a magie, l0ktoré sa zrodili uz v poéiatocnych stadiach
kultarneho vyvoja vo vSetkych l'udskych spolocenstvach. Ich odraz najdeme
v obradoch, ¢aroch, obyc¢ajoch a poverach, ktoré sa v rozli¢nych podobach pre-
transformovali do l'udovej prozy.

Maigia je zalozena na viere a na presvedéeni ¢loveka zmenit' alebo ovplyvnit
realitu pomocou nadprirodzenych sil. Interpreti rozpravok oznacuji magiu a ma-
gické ukony pojmom Faaktérov tychto magickych obradov oznacuj
vraZcov.”" Magické praktiky a ritudly su zvycajne spojené so silami podsvetia.
Pomocou tychto temnych sil sa mag snazi naklonit’ si skryté mocnosti, a tak sa
dobrovolne oddava do ich sluzieb. Magické tikony sa uplatiiovali vo vSetkych
oblastiach l'udskej ¢innosti, no najpocetnejSie sa vyuzivali na ziskanie zdravia,
bohatstva, lasky, moci nad inymi 'ud'mi, nad prirodnymi javmi a pod. Takéto
praktiky silne odporuji krestanskej tradicii, preto cirkev upozoriiuje, aby sa
veriaci chranili pred akoukol'vek formou Spiritizmu a pred rozliénymi vestec-
kymi a magickymi praktikami.2 V zapase s pohanstvom cirkev niektoré prakti-
ky magie prevzala do svojich obradov, aby l'ud pri prechode od pohanstva ku
krestanstvu lahSie prijimal pravidla krestanskej vierouky.3

Presvied¢a nas o tom mnozstvo nabozenskych ukonov, ktoré su vo vychod-
nom obradovom prostredi zapisané v bohosluzobnej knihe - Trebniku. Z nasho
pohladu st najzaujimavejSie obrady vysluhovania rozliénych svitenin a obrady,
pomocou ktorych sa vyhanaju zli duchovia z obydli i z ¢loveka (Molitvy vra-
ceskija ko strazduS¢ym ot duchov necistych i na vsjakuju nemos¢, Molitva
o chramini stuzajemoj ot zlych duchov, Poslidovanije o izbavleniji ot duchov
necistych, Poslidovanije molitvennoje nad domom ili mestom opolziiajemym ot
zlych duchov). Niektoré obrady cirkvi byzantsko-slovanského obradu su zame-
rané na posvicovanie tych bylin, ktoré veriaci zvycajne doma pouzivaji proti
rozliénym neduhom, aj proti urieknutiul4(Molitva na blahoslovenije zelija protiv
neduhov). V nabozenskych obradoch vychodnej cirkvi existuju aj Specidlne
bohosluzby v ¢ase vel'kého sucha s cielom privolavat dazd’, prevzaté z okruhu
agrarnej &i plodonosnej magie (Cin molebnaho pinija, pivajemaho v vremja
bezdozdija), a tieZ bohosluzby zamerané na rozjasnenie oblohy a privolanie slnec-
nych dni, napriklad v ¢ase zatvy a pod. (Cin molebnaho pinija, pivajemaho
v vremja bezvedrija).15
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Magické praktiky zamerané na ovplyvnenie prirody a zabezpecenie Urody,
bohatstva,16lasky su podnes v rozli¢nej miere zastupené v zivote I'udi v niekto-
rych oblastiach Slovenska. Rozlicné formy magie - z hladiska predpo-
kladaného efektu pozitivnej bez ublizenia inej osobe i magie - skodlivej)
su zaznamenané v rozpravaniach z vychodného Slovenska, ktoré S. Cambel
zapisal v Spisskom Stvrtku,17v Bardejove,18v Leme$anoch9a inde.

Magické obrady tzv. 'ibostnej alebo erotickej magie ,,pomahaju* vo veciach
lasky, pri ziskavani naklonnosti ¢loveka opacného pohlavia. Svedc¢ia o tom dve
motivicky pribuzné rozpravania z Cambelovho suboru, zapisané v Bardejove
a v LemeSanoch. Obidve rozpravky zarad'uje Jifi Polivka vo svojom supise do
skupiny démonologickych rozpravok so zivlami nadprirodzenymi, ktoré rozvija-
ju sujet o mftvom Zenichovi a o dievcati - kvetine.2) Ide o dve verzie jednej
rozpravkovej latky, obe zapisané v Sarisskej stolici. V rozpravani z Bardejova sa
mladé dievéa tuziace po laske obracia na magické sily prostrednictvom starej
zeny ,,vrazkyne“. T4 jej privolad frajera-Certa, za Co ju stihne kruty trest - smrt
celej rodiny. S vedomim vlastnej smrti obracia sa opét na staru ,,vrazkynu®,
ktora jej poradi, aby sa po smrti nedala niest’ ponad prah, ale aby ju mftvu
pretiahli popod prah2l a nepochovali ju ako obyc¢ajného ¢loveka na cintorin, ale
na krizne cesty. Krizovatky ciest predstavujii miesto, kde sa pretinaju cesty
zivych a mitvych. V magickych zaklinacich obradoch sa tento prvok casto vy-
uziva. V tradi¢énom l'udovom mysleni st krizne cesty spété s presvedéenim, ze
sputavaju zlych nerozhodnych duchov, ktori nevedia, akou cestou sa maju vy-
brat’. Na hrobe dievcata vyrastol vonavy kvet, ktory uputal pozornost’ mladého
princa. Odtrhne ho, a tym jej prinavrati l'udska podobu. Mladé dievca so svojim
Zenichom - princom hladalo pomoc na fare u kaza, ktory ich vyspovedal a na
ochranu pred certom dal diev¢ine do ruky kriz. Kriz, ako jeden z najuniverzal-
nejsich krestanskych symbolov, ktory v krestanskej symbolike predstavuje vi-
tazstvo nad smrtou a nddej na vykupenie, v 'udovych magickych ukonoch plni
funkciu apotropajného prostriedku proti démonom: ,,Jak il za draht ku koscelu,
leci Cert prosto ku koc¢u aju see zedrec s koca, - ale iemuh ku tiej dostupic, bo
mala Krista Pana v ruce.“2V l'udovej tradicii sa konaniu zlych sil zabranovalo
rozliénymi ochrannymi prostriedkami - pozitim cesnaku alebo ostrych napojov,
ohiiom, neskorSie pod vplyvom krestanstva sa ako apotropajny prostriedok
vyuziva svitena voda, kriz, ochranné posvitené byliny, ba aj niektoré modlitby,
pripominajlice pohanské zariekania a zaklinania. Kym rozpravanie z Bardejova
sa kon¢i zmierlivo, tragické, baladické vyvrcholenie ma variant rozpravania
zapisany v LemeSanoch. Jifi Polivka ho povaZuje za menej uplny a pre tra-
gické zavfSenie sujetovej linie ho prirad’uje k star§im variantom rozpravania
o dievcati - kvetine. Obidve verzie pritom potvrdzuju l'udova predstavu, Ze magia
je diabolského povodu a patri k javom, ktoré vedu cloveka k zdhube a k smrti.
Optimisticky ladené rozpravanie z Bardejova pontika moznost vitazstva Zivej
krest'anskej viery nad svetom zlych duchov temnét, pricom v nej mozno sledovat’
kontamindciu krestanskej nduky a symboliky s pohanskymi reliktmi v 'udovom
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nabozenstve. StarSia, tragicka verzia rozpravania z LemeSian poukazuje na ne-
zlucitelnost’ magie s krestanskou vierou a nabozenstvom; v zavere prinaSa pona-
ucenie: ,,Dzivcata! Jak firajira nemace, nescezujce sebe, a d'abla sebe nezadajce.
Pridze i ffajir, l'em treba ¢ekac!“23

Z mnozstva materidlu sa vynima rozpravanie zapisané S. Cambelom 21. sep-
tembra 1898 v Harichovciach.24 Zaujimavé je z rozliénych hl'adisk, pretoze sa
v nom krizia motivické prvky viacerych druhov I'udovej prozy. Z hladiska zanro-
vého zaradenia patri k démonologickym rozpravaniam osobitného cyklu o Certoch,
no prostrednictvom pouzit¢ého novozakonného obrazu o Kristovom vyhatnani
diablov z neba a filozofickom pojednani o dusi, nebi a pekle sa posuva do roviny
nabozensky ladeného rozpravania. Jifi Polivka ju v
vokzarad’uje medzi démonologické rozpravania o bytostiach nadprirodzenych
alebo vladnucich silami nadprirodzenymi, zadvody s ¢ertom.25

Ustrednou postavou je chudobny ¢lovek ,,hladujuci Macej,” ktory v zifalstve
hlada vychodisko v dobrovol'nom odchode zo sveta. Pri tomto akte ho vyrusi
diabol apyta sa: ,,Co hl'edas, Maceju?* ,,Hledam, bo tu ma bic na tim strome
vel'o Bozej miri, ta ju chcem vzac a vas pujdzem z pekla vykuric von.“2 Macej
vd’aka svojej Sikovnosti a dovtipu vymami od Certa cent zlata pod podmienkou,
ze ich ,nevikuri“ z pekla. Macej so svojou rodinou uz nemusel hladovat, ale
zaplietol sa s mocou diabla. Ked’Ze ostatnym certom v pekle sa Macejova od-
mena zdala prili§ vysoka, snazili sa formou pretekov ziskat’ zlato spit. Rozpra-
vania tohto typu o pretekoch s ¢ertom su v rozlicnych variantoch rozsirené po
celom svete.27 V stilade s typom rozpravok o hlupom certovi, ktory aj napriek
svojej sile nedokaze zvitazit’ nad 'udskym rozumom a dévtipom, sa zavrSuje aj
sujetova linia rozpravania z Harichoviec, prepletena okrajovymi biblickymi
lexikalnymi spojeniami typu Boza mira, Svéty Peter, archand€l Michal a pod.
N4jdeme tu i biblicky obraz boja dobra a zla, ktory sa zacal v nebi, ked’ sa ¢ast’
anjelov vzburila proti Bohu: ,,A velky drak, ten stary had, ktory sa vola diabol
a satan, ¢o zvadzal cely svet, bol zvrhnuty; zvrhnuty bol na zem a s nim boli
zvrhnuti jeho anjeli.“Z Proti nim bojoval archanjel Michal spolu snebeskym
vojskom, dobrymi anjelmi, a tak navzdy zvrhol diablov na zem, lebo uz nebolo
pre nich miesta v nebi. Vyuzitie tohto obrazu v I'udovej tradicii sved¢i o znalosti
Svitého Pisma ajeho fungovani vo vedomi ¢loveka. MoZno predpokladat, ze
rozprava¢ pochadzal zo zapadného kultimo-religiézneho prostredia, lebo v by-
zantskej bohosluzobnej tradicii sa pri obradoch nikdy necitaji vynatky zo Zja-
venia Jana. Vzhl'adom na naro¢nost’ tohto biblického textu mozno do istej miery
vyluéit’ jeho znalost’ z inych ako liturgickych zdrojov. Novozakonny obraz zo
Zjavenia Jana umociuje tézu, ze cirkev nevylucuje existenciu zlého ducha.
V T'udovej predstave Certa mozno badat’ spojenie starSich pohanskych predstav
o Skodlivych démonoch a neskorsich evanjeliovych interpretacii.

Zaver rozpravania tvori akoby filozoficko-nabozenské pojednanie o putovani
a mieste duSe po smrti. Do viacerych rozpravani z vychodného Slovenska sa
pretransformovali 'udové predstavy o smrti, 0 posmrtnom Zzivote, o dusi, nebi
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a pekle i o zdkladnom moralnom ¢i krestanskom imperative - spravodlivej odpla-
te za zl¢ skutky. V Tudovej tradicii Slovanov sa obraz zivota po smrti spajal
s pokojnym a bezstarostnym odpocinkom duse v raji, ktory bol projekciou po-
zemského zivota.29 Az do prichodu krest'anstva absentovala myslienka diferencia-
cie dusi podla etickych a moralnych kritérii. Neskor, pod vplyvom krestanstva
a etického dualizmu Slovania prijali predstavu o pekle, mieste, kde l'udia pod-
stupuju odplatu za zlé skutky, ktorych sa dopustili pocas svojho pozemského
zivota. Ucenie o pekle je sucastou Sv. Pisma a dokladne sa nim zaoberd i teo-
logia, preto existuje mnozstvo nazorov na tento problém. Katolicka cirkev zastava
nazor, ze existuje miesto - ocistec, kde duse hriesnikov dostavaji moznost’ ocistit’
sa a nakoniec putuji do neba k Bohom pozehnanym. Podl'a pravoslavneho uce-
nia, ktoré sa prisne pridrziava Sv. Pisma, dusa hrieSnika Styridsat’ dni po smrti
prechadza strastiplnym putovanim cezjedenast’ zastaveni - mytnic, kym nepride
k poslednému sudu. Po nom sa definitivne dostane do neba alebo do pekla, ktoré
je vecne.™

Sémanticky a motivicky okruh zivota po smrti je hlboko véleneny do mys-
lenia nositel'ov 'udovej tradicie, co sa napokon v rozli¢nej podobe odzrkadl'uje
vjednotlivych folklornych zanroch. Svedci o tom aj legendarne rozpravanie
0 putovani c¢loveka do zahrobia, zapisané v Margecanoch.3l Matka i frajerka
hlavného hrdinu mali do ¢inenia s ¢ertmi, preto museli zomriet. Ked stratil vset-
kych svojich blizkych, chcel aj on umriet’. Prisiel do kostola ku kiazom a ti mu
povedali, ze musi tri dni lezat’ v kostole, Ze potom zomrie. Po smrti ho spustili
do pekla. Stretol tam matku aj svoju milenku, no boli to éerti. VSetky ostatné by-
tosti - kravy a bykov, ktorych v pekle stretol, zaplasil vetou: ,,Boze, budz milosci-
vi miie hriSnomu!“ Ide o biblicky citat, ktory zaznieva z Gst mytnika v LukaSovom
podobenstve o mytnikovi a farizejovi® a podc¢iarkuje pokoru a uznanie zavislosti
¢loveka od Boha. Je to formula modlitby, ktora sa vyskytuje aj v liturgii (vo
vychodnom obrade napriklad v modlitbe pred prijimanim sv. eucharistie). Tato
formula je znamejsia z tzv. JeziSovej modlitby, typickej pre ortodoxné krest'anské
prostredie. Vo folklornom texte vSak plni ulohu ochranného prostriedku - zakli-
nadla proti bytostiam pekla. Pri putovani peklom hrdina prichadza k velkému
mostu, kde boli iba britvy a noze. Ked chcel prejst’ cez most, tak sa mu noze
a britvy zdvihli. Cez tento most viedla cesta do neba: ,,PriSol ku jednomu vel-
komu mostu. Tam fiebul'i 'em britve a noze. Tajak Sol prez most, ta Se mu brit-
ve 1 noze podzvihali. Ta pod mostom vidzel svoju vlasnu mac’er, v zemi po
kolena stala. Prez ten most zrovna Sol do fieba.“3 Obraz mosta v rozpravani
z Margecian pochadza z obrazného ucenia staroperzského nabozenstva, podla
ktorého zosnuli museli prejst’ cez most Clory sa pri prechode zlych zuzil
na ostrie noza a nechal ich spadnut’ na dno priepasti.34 Matka hlavného hrdinu sa
ocitla pod mostom, lebo nebola suca cezen prejst’ do neba. V nebi zotrval jeden
rok, potom ho Boh Otec poslal naspdt’ na zem s tym, ze nesmie prezradit, ¢o
videl na druhom svete. Ked’ sa ho knazi pytali, co videl, odpovedal: ... ta jak
1tu: Nespravodlivosc i spravodlivosc.“3 Poznanie hrdinu z putovania do zahrobia
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potvrdzuje starobylé archetypélne usporiadanie sveta do dudlnych systémov.
V etickom dudlnom systéme je peklo postulatom ,,zI¢ho* v protiklade k ,,dob-
rému” nebu a je symbolickym vyjadrenim viery, Ze pozemské nepravosti budi
potrestané na druhom svete.

Interpretované rozpravania z vychodného Slovenska st dokazom toho, Ze v I'u-
dovej duchovnej kultire mozno pozorovat pozostatky pohanskych cias, ktoré
podnes pretrvavaju v rozlicnych l'udovych prejavoch. Mame tak moznost’ sle-
dovat’ kontinuitu archaickych mytologickych predstdv v T'udovom néboZenstve
a ich postupné prekrytie symbolikou krestanskych vyrazovych prostriedkov, ¢im
povodne pohanské prejavy nadobudaji novy krestansky vyznam a krest'ansku
reinterpretaciu. Jednotlivé prvky l'udovej viery obsiahnuté v prozaickom folklore
vychodného Slovenska dokumentuju kreativitu a mobilitu 'udového nabozenstva
i 'udového myslenia.
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FOLK-INTERPRETATION OF CHRISTIAN CULT IN
THE EAST SLOVAC’S FOLKLORE

Resum¢é

The arrival of Christianity stimulated complicated process in Europe, not only in history of
religion but in the sphere of folk culture as well. New ceremony and traditions started to enrich
the pre-Christian, pagan ritual whole - the symbolic dialogue of two ideas lines - pagan and
Christian. Syncretic pagan - Christian models of folk culture have arisen. There are pre-Christian
(pagan) and Christian elements and customs united and usually modifkated with local cultural,
religious and social surroundings. There was an interesting process in the cultural and religious
history. Religionists declare it as a Christianization ofpagan or sacralization o fthe dishonoured.

We will focus our attention on folk verbal culture - folk prose from East Slovakia, which was
collected by a linguist Samo Cambel. He published 122 speeches from different East Slovak’s
regions as an example of dialect texts in his work Slovenskd reé ajej miesto v rodine slovanskych
Jjazykov. We will choose 3 of them which grant space for considerations about creativity of folk
thinking and folk belief. We want to refer that we can observe pagan plan (magic, devil, ...) in
elements of folk-clergyman culture like mixture of Christian doctrine and symbolic with pagan
relicts in folk religion (the cross, the holy water and prayer like a protective mean against dark
powers). We have possibility to see continuity of archaic mythological ideas in folk belief and
their successive connection with symbolic of Christian verbal means, what is the process in which
original pagan demonstration acquires new Christian meaning and Christian re-interpretation.
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