FACULTATIS THEOLOGICAE
UNIVERSITATIS COMENIANAE BRATISLAVENSIS
ROCNIK XX | CISLO 1/2023

Clanky

Partecipazione al cammino sinodale delle Chiesa Cattolica con una capacita relazionale, riflessiva

e collaborativa
PAL TOTH

Rinnovamento sinodale: un’esperienza spirituale
KATARZYNA WASIUTYNSKA

Synoda v Rimskej diecéze: cesta viery medzi svetlami a tiefimi
KRZYSZTOF TREBSKI

Synodalny proces a myslenie
PETER VOLEK

Niektoré didaktické a spiritudlne prvky na synodélnej ceste v postcovidovom obdobi
ROBERT SARKA

Dialog v sluzbe obnovy Cirkvi v kontexte dokumentu Medzinarodnej teologickej komisie
Synodalita v Zivote a misii Cirkvi
ANTON ADAM

Synodalita vo vztahu s demokratizéciou ako prejav communio
GLORIA BRAUNSTEINER

Porovnanie zakladnych prvkov st¢asného vnimania synodality v Katolickej cirkvi
s homiliami svétého Augustina na Janovo evanjelium
ROBERT HORKA

Vernost ako prvok prekvapenia v evanjelizcii
MARIAN SURAB, MIROSLAV SIDLO

Metropolita a Rada hierarchov — garanti synodality v metropolitnych cirkvach sui iuris
JURIJ POPOVIC

La genese de I'inspiration catéchuménale selon le Directoire général pour la catéchése de 1997

JAN POLAK

Specifika LukéSovho pohl'adu na mesto v tretom evanjeliu
MICHAL MALIS

Knizné recenzie
ANTON ADAM
OLGA GAVENDOVA

Autori prispevkov

14

22

35

50

63

76

90

107

124

144

168

186

191

194



ACTA
facultatis theologicae
Universitatis Comenianae Bratislavensis

Roc¢nik XX. (2023), ¢islo 1, vychadza dvakrat do roka
Datum vydania: 06/2023
Vydava: Rimskokatolicka cyrilometodska bohosloveck4 fakulta Univerzity Komenského
v Bratislave, Kapitulska 26, 814 58 Bratislava 1, ICO: 0039786510
Adresa redakcie: Rimskokatolicka cyrilometodska bohoslovecka
fakulta Univerzity Komenského v Bratislave, Kapitulska 26, 814 58 Bratislava 1,
tel.: 02/32 77 71 20, e-mail: acta@frcth.uniba.sk
Objednavky: Publikaciu si moZete objednat na e-mailovej adrese:
kniznica@frcth.uniba.sk
Séfredaktor: prof. ThDr. Jozef KRUPA, PhD. (RKCMBF UK Bratislava, SK)
Redakéné rada: SSDr. Stefan ATTARD (University of Malta, Imsida, MT), prof. Dr. theol. Gloria
BRAUNSTEINER, PhD. (TF TU Trnava, SK), Dr. Tobias HANER (Kolner Hochschule fiir
Katholische Theologie, DE), prof. Dr. phil. Emilia HRABOVEC, PhD. (RKCMBF UK Bratislava,
SK), doc. ThDr. Ing. Jozef JANCOVIC, PhD. (RKCMBF UK Bratislava, SK), prof. ThDr. Viliam
JUDAK, PhD. (RKCMBF UK Bratislava, SK), doc. ThDr. Maria KARDIS, PhD. (GTF PU PreSov,
SK), assoc. prof. Michael KIRWAN SJ (Trinity College Dublin, IE), doc. ThDr. Branislav KLUSKA,
PhD. (PF KU RuZomberok, SK), Dr. Gusztav KOVACS (Pécsi Piispoki Hittudomanyi Féiskola,
HU), prof. ThLic. Milos LICHNER SJ, D.Th. (TF TU Trnava, SK), doc. ThDr. Radoslav LOJAN,
PhD. (TF KU RuZomberok, SK), Dr. Jan POLAK (Univerzita Palackého Olomouc, CZ), assoc. prof.
Mark REASONER (Marian University in Indianapolis, USA), doc. ThDr. Tibor REIMER, PhD.
(RKCMBF UK Bratislava, SK), Dr. Paulo RODRIGUES (Université Catholique de Lille, FR),
prof. Henryk SLAWINSKI (Uniwersytet Papieski Jana Pawla I w Krakowie, PL), prof. Massimiliano
VALENTE (Universita Europea di Roma, IT), assoc. prof. Gabriele-Ausra VASILIAUSKAITE,
OSB (Vytauto DidZiojo universitetas, Kaunas, LT)
Vsetky stadie a ¢lanky boli recenzované.
Vykonny redaktor: ThLic. Tomas§ PAVLIK (RKCMBF UK Bratislava, SK)
Vyslo ako elektronicka verzia publikacie

S cirkevnym schvalenim Arcibiskupského tradu v Trnave 29. marca 2001, ¢. 1051/2001

EV 1180/08

ISSN 1335-8081 (tla¢ena verzia)

ISSN 2644-6928 (online verzia)

Bankovy Géet: 7000149675/8180 Statna pokladnica

@ ® @ Publikacia je $irena poq licenciou Creativg Comrpons CC BY-SA 4.0 (_vyiafluje sa: povinnost .uvédza_t'

povodného autora, povinnost odvodené dielo zdiel'at pod rovnakou licenciou ako povodné dielo). Viac

informécii o licencii a pouziti diela: https://creativecommons.org/licenses/by-sa/4.0/

Prispevky na publikovanie sa poZaduju v elektronickej podobe (e-mail alebo CD). Je potrebné ich
dodaf v dokumente typu doc (MS Word) alebo docx (MS Word). Prispevky musia obsahovat
abstrakt, kI'i¢ové slova v slovenskom i anglickom jazyku, zoznam bibliografie a summary v anglic-
kom jazyku. Rukopisy je potrebné dodat v type pisma Times New Roman velkosti 11 s riadkova-
nim 1 na stranke A4 so Standardnymi rozmermi. Pokyny pre autorov prispevkov do ¢asopisu ACTA
najdete zverejnené na: http://www.frcth.uniba.sk. Redakcia si vyhradzuje pravo upravit titulok
prispevku a vykonat potrebné jazykové a Stylistické tpravy. NevyZziadané rukopisy sa nevracaja.



Partecipazione al cammino sinodale delle Chiesa Cattolica
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PARTECIPAZIONE AL CAMMINO
SINODALE DELLE CHIESA CATTOLICA
CON UNA CAPACITARELAZIONALE,
RIFFLESSIVA E COLLABORATIVA!

Pal Téth

Abstract:

Il cammino sinodale della Chiesa Cattolica, nella sua fase continentale, ci pone
davanti a nuove sfide che richiedono nuove capacita, diverse fra laici e chierici
cristiani, ma in stretta complementarieta fra loro. La conversazione spirituale come
forma originale del dialogo fra cristiani in questo cammino, potra arricchirsi
di competenze capaci di far fronte alle divisioni interne delle comunita cristiane
€ aprirsi verso contesti fuori dello stretto ambito ecclesiale. L articolo propone
l’approfondimento di tre capacita, quella relazionale per una nuova cultura
dell’incontro, poi quella riflessiva per una nuova cultura del pensiero e, infine,
quella collaborativa per una nuova cultura dell integrazione.

Parole chiave: capacita relazionale — capacita riflessiva — capacita collaborativa.

INTRODUZIONE

Siamo entrati nella tappa continentale del processo sinodale della Chiesa
Cattolica. “Lo scopo di questo processo sinodale” — afferma la presentazione
ufficiale — “non ¢ quello di fornire un’esperienza temporanea o un tantum
di sodalita, ma piuttosto di fornire un’opportunita a tutto il popolo di Dio

1 Publikovany pozvany prispevok z medzinarodnej vedeckej konferencie ,,Synodalna obnova
zivota a misie Cirkvi: myslenie, spiritualita, rozliSovanie* usporiadanej 21. oktdbra 2022 na
RKCMBF UK v Bratislave.
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di discernere insieme come andare avanti sulla strada per essere una Chiesa piu
sinodale a lungo termine.”

In queste pagine vorrei offrire qualche considerazione metodologica sulla
partecipazione del popolo di Dio, laici e chierici, in questo processo. Nella
prima fase diocesana, le singole comunita hanno maturato una ricca esperienza
nella “conversazione spirituale”, una prassi che raccoglie le migliori
acquisizioni della comunicazione interpersonale degli ultimi decenni.?
In questo dialogo speciale si presta attenzione all’arte dell’ascolto profondo,
ma anche al donare il proprio pensiero senza riserve, sempre con “attenzione
ai movimenti spirituali in se stessi e nell’altra persona durante
la conversazione”. Nell’ascoltare attivamente e nel parlare con il cuore
si matura uno stile pitt maturo di chiarirsi, di accogliere I’altro che esprime cio
che sente nella propria coscienza. In un clima di fiducia si riesce ad affrontare
anche questioni problematiche, e andare oltre una cultura del silenzio che
pensava di preservare l'unita e i1 rapporti amichevoli sottacendo cid che
e problematico. S’impara sempre di piu ad affrontare le sfide nella prospettiva
della sofferenza salvifica di Gesu sulla croce, e cercare soluzioni nell’attesa
della resurrezione e della crescita dei singoli e della comunita.

Strada facendo, si cristallizzano meglio i diversi ruoli e le diverse
competenze dei fedeli laici e chierici e degli esperti diversi che richiedono
una capacita partecipativa ai processi all’interno della comunita cristiana
e anche fuori di essa.

“La sinodalita”, — prosegue il testo introduttivo — “in questa prospettiva,
& molto piu che la celebrazione di riunioni ecclesiali [...] & il modus vivendi
et operandi specifico della Chiesa, popolo di Dio, che rivela e da sostanza al
Suo essere come comunione quando tutti i suoi membri camminano insieme,
si riuniscono in assemblea e prendono parte attiva alla sua missione
evangelizzatrice.”™

Nella fase continentale siamo invitati a seguire I’ammonimento del
Signore al profeta: “Allarga lo spazio della tua tenda” (Is 54:2). La Chiesa deve
essere sempre in uscita, rileva spesso Papa Francesco. “Quando la Chiesa non

2 Cos’é la Sinodalita? [online]. [2023-05-15]. Disponibile su Internet: https://www.synod.va/
it/cose-il-sinodo-21-24/a-proposito.html.

3 La conversazione spirituale [onling]. [2023-05-15]. Disponibile su Internet:
https://www.synod.va/content/dam/synod/common/phases/it/ITA_Step_6_Conversazione.pdf

4 Cos’é la Sinodalita? [online]. [2023-05-15]. Disponibile su Internet: https://www.synod.va/
it/cose-il-sinodo-21-24/a-proposito.html.

2 ACTA 1/2023



Partecipazione al cammino sinodale delle Chiesa Cattolica
Clanky con una capacita relazionale, riflessiva e collaborativa

e uscita, si ammala di tanti mali che abbiamo nella Chiesa. E perché queste
malattie nella Chiesa? Perché non ¢ in uscita.”

1 LE SFIDE DI UN CONTINENTE IN CRISI

Nel suo magistero, il Santo Padre ha affrontato piu volte le attuali sfide
del continente europeo. Nel suo discorso al Consiglio d’Europa, nel 2014, parla
di un’Europa legittimamente multipolare:

“Le tensioni — tanto quelle che costruiscono quanto quelle che disgregano
— si verificano tra molteplici poli culturali, religiosi e politici. L’Europa oggi
affronta la sfida di ‘globalizzare’ ma in modo originale questa multipolarita.
Non necessariamente le culture s’identificano con i Paesi: alcuni di questi
hanno diverse culture e alcune culture si esprimono in diversi Paesi. Lo stesso
accade con le espressioni politiche, religiose e associative. [..]. La
multipolarita comporta la sfida di un’armonia costruttiva, libera da egemonie
che, sebbene pragmaticamente sembrerebbero facilitare il cammino, finiscono
per distruggere 1’originalita culturale e religiosa dei popoli.

Parlare della multipolarita europea significa parlare di popoli che nascono,
crescono e si proiettano verso il futuro. [...]. Oggi ’Europa ¢ multipolare nelle
sue relazioni e tensioni; non si pud né pensare né costruire I’Europa senza
assumere a fondo questa realta multipolare.”®

San Giovanni Paolo II, a Santiago de Compostela parla della “notte
culturale della cultura europea™. Non ¢ il nostro compito di offrire un’analisi
di questa crisi che mostra fenomeni diversi nelle diverse aree europee, ma
vogliamo esemplificare questa fase, speriamo transizionale, con due tratti: la
divisione interna della Chiesa e una certa incapacita di uscire e di
evangelizzare.

Il Cardinale Raniero Cantalamessa, il Venerdi Santo del 2021, parla
di una “fraternita ferita” nella Chiesa. “La tunica di Cristo ¢ stata fatta a pezzi
dalle divisioni tra le Chiese; ma — quel che non € meno grave — ogni pezzo

5 FRANCESCO. Se la Chiesa non é “in uscita” si ammala. Angelus, 20.09.2020 [online].
[2023-05-15]. Disponibile su Internet: https://www.avvenire.it/papa/pagine/angelus-domen
ica-20-09-2020.

® FRANCESCO. Discorso al Consiglio d’Europa. Strasburgo, Martedi, 25 novembre 2014
[online]. [2023-05-15]. Disponibile su Internet: https://www.vatican.va/content/francesco/it/
speeches/2014/november/documents/papa-francesco_20141125_strasburgo-consiglio-
europa.html.

” GIOVANNI PAOLO II. Discorso a Santiago de Compostela, 19 agosto 1989 [online].
[2023-05-15]. Disponibile su Internet: https://www.vatican.va/content/john-paul-ii/it/speech
es/1989/august/documents/hf_jp_spe_19890819_santiago-vespri.html.
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della tunica é spesso diviso, a sua volta, in altri pezzi. [...]. Qual ¢ la causa
pit comune delle divisioni tra i cattolici? Non é il dogma, non sono
i sacramenti e i ministeri: tutte cose che per singolare grazia di Dio custodiamo
integri e unanimi. E ’opzione politica, quando essa prende il sopravvento
su quella religiosa ed ecclesiale e sposa una ideologia. E questo, in certe parti
del mondo, il vero fattore di divisione, anche se taciuto o sdegnosamente
negato. Questo ¢ un peccato, nel senso piu stretto del termine.”®

L’altra sfida ¢ quella della nuova evangelizzazione: Uscire dalle piccole
comunita cristiane e partire per arrivare a tutti, in cerchi concentrici, che non
hanno fatto ancora esperienza di una comunione ecclesiale al modello della SS.
Trinitd come propone I’enciclica Nuovo millenio ineunte®. Karl Manheim,
di origine ebraica, fondatore della sociologia della conoscenza, quasi cent’anni
fa, lancia una provocazione ai pensatori cristiani. Fa riferimento
alla formazione delle societa di massa con una crescita rapida e incontrollata:

Si passa da una fase in cui i cosiddetti gruppi primari, famiglia, vicinato,
fanno da sfondo a una in cui prevalgono i grandi gruppi di contatto. [...].
Le virtt primarie dell’amore, dell’aiuto reciproco, della fratellanza sono
profondamente emotive e personali, ed & del tutto impossibile applicarle senza
adattarle all’ambiente dei gruppi di contatto pit grandi. E possibile amare
il prossimo che si conosce personalmente, ma é una richiesta impossibile amare
persone di un’area pit ampia che nemmeno si conoscono. [...]. Il paradosso
del cristianesimo & che ha cercato di applicare le virtu di una societa basata
su relazioni di vicinato al mondo in generale. Non vi ha chiesto solo di amare
i membri della vostra tribu (una richiesta che non é affatto peculiare
del cristianesimo), ma anche di amare I’intera umanita. La soluzione
al paradosso ¢ che il comandamento “Ama il tuo prossimo” non deve essere
preso alla lettera, ma deve essere tradotto in base alle condizioni di una grande
societa.’

Dunque, sia le sfide interne che quelle esterne richiedono una preparazione
apposita del popolo di Dio per essere una Chiesa unita e in uscita. Siamo
in ricerca di tradurre il Vangelo in nuove pratiche a livello personale ma anche
a quello istituzionale. E questo richiede un approfondimento disciplinare per

8 CANTALAMESSA, R. Fraternita ferita. Omelia il 03 aprile 2021 [online]. [2023-05-15].
Disponibile su Internet: https://www.osservatoreromano.va/it/news/2021-04/quo-076/frater
nita-ferita.html.

9 GIOVANNI PAOLO II. Lettera apostolica Novo millennio ineunte [online]. [2023-05-15].
Disponibile su Internet: https://www.vatican.va/content/john-paul-ii/en/apost_letters/2001/
documents/hf_jp-ii_apl_20010106_novo-millennio-ineunte.html.

10 MANNHEIM, K. Diagnosis of Our Time: Wartime Essays of a Sociologist. London: Kegan
Paul, 1934, pp. 17-18. Traduzione mia.
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agevolare il passaggio da categorie mentali dei rapporti interpersonali a quelle
del mondo delle istituzioni.

2 QUALE CAPACITAPER | PARTECIPANTI PER IL
CAMMINO SINODALE?

La necessita di un dialogo multipolare e multilaterale in Europa nasce
dalla presa di coscienza di un’esistente polarizzazione e frammentazione
in Europa quando le sfide epocali dell’'umanita richiedono una maggiore
collaborazione e cooperazione a diversi livelli. Di fronte a questa condizione
del nostro continente sorge spontanea una domanda: che tipo di educazione
€ necessaria per impegnarsi in modo costruttivo in tale dialogo?

Credo che questo sia di grande attualita oggi. Il nostro mondo & molto
complesso e in rapida evoluzione, ma gli individui non sono attrezzati per farsi
un’idea reale di cio che sta accadendo nel mondo globalizzato. Abbiamo
bisogno di esperti affidabili sulle cui opinioni possiamo fare affidamento,
anche per evitare l’influenza delle manipolazioni ideologiche sul nostro
pensiero. | laici non possono recitare il ruolo di esperti quando, in effetti,
non lo sono.

Questo dialogo dovrebbe essere tra cittadini istruiti, cristiani informati,
con I’aiuto di esperti. In questo modello distinguiamo due ruoli: il cristiano
laico con una formazione catechetica pertinente ¢ 1’esperto di una disciplina
con conoscenze aggiornate. Qui vogliamo prendere in considerazione soltanto
I’aspetto conoscitivo, rimandando I’analisi dello status due ruoli, in quanto
leadership, ecc., per considerazioni ulteriori.

Per una vera crescita della comunita ecclesiale sarebbe auspicabile
la partecipazione dell’intero popolo di Dio, nella prospettiva nostra, di cristiani
di preparazione di diverso tipo. Questo modello va oltre il modello tradizionale,
dove i laici sono semplicemente guidati da esperti della fede, da sacerdoti
con una formazione teologica. Abbiamo bisogno di un processo riflessivo
che coinvolge ambedue le parti per arrivare a una nuova consapevolezza della
competenza di ambedue, in stretta collaborazione fra loro.

Per i fedeli laici cio significa impegnarsi attivamente nel processo
di dialogo, invece di guardare il dibattito degli esperti o ascoltare un’autorita
che ci dice “come stanno le cose”. E la tentazione dell’atteggiamento
del consumatore culturale che guarda il mondo dalla propria poltrona. Il suo
comportamento &€ comprensibile, parliamo di madri e padri di famiglia che
devono gestire la propria vita familiare, di lavoratori che arrivano a casa
stanchi, e non hanno né tempo, né energia per rendersi conto della complessita
del mondo ecclesiale e sociale che li circonda. Ma i fedeli laici hanno una
risorsa conoscitiva, alle volte quasi equiparabile con una laurea: hanno delle
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esperienze distillate da una vita in premura di vivere il Vangelo. Questa
competenza é radicata nel battesimo ed & comune a tutti i fedeli, laici e chierici,
istruiti in modo diverso e a livello diverso. Questa esperienza originale
e genuina richiede spesso 1’aiuto di un esperto in teologia o in altre discipline
che puo offrire un apporto concettuale per dare forma al vissuto, per rilevare
lasua originalita, oppure per correggere eventuali  deviazioni
dell’interpretazione. Il laico pud essere tentato di sentirsi competente anche
quando non lo é. A mio awviso la giusta consapevolezza del laico sta
nel rendersi conto dell’importanza della propria vita interiore per tutta
la comunita ecclesiale quando cerca di seguire la propria coscienza. E questa
consapevolezza comporta anche un atto umile di lasciarsi illuminare da chi ha
un carisma diverso.

In questo quadro gli istruiti, i “sapienti” possono guardare le loro
competenze nella prospettiva relazionale, come un servizio, come un dono
per gli altri, evitando qualsiasi atteggiamento di superiorita, assumendo
un atteggiamento di cura. Dobbiamo sottolineare il fatto che qui non si tratta
di negare o di diminuire 1’autorita ecclesiale come conoscenza competente
della dottrina della Chiesa, ma scoprire le possibilita ancora poco esplorate
del cammino del popolo di Dio in dialogo fra i diversi carismi secondo
la visione dell’ Apostolo nella lettera ai Corinzi (Cf. 1Cor, 13). Non si tratta
neanche di negare la necessita della formazione teologica dei fedeli laici,
che dovrebbe essere a livello della loro istruzione professionale, concepita
inuna maniera tale che possano accogliere il pensiero degli esperti nella
valutazione dei singoli casi.

3 TRE CAPACITA NECESSAIRE

Quindi la nostra domanda é: di quali capacita (conoscenze, competenze
e risorse) ha bisogno un cristiano laico, un semplice membro del popolo di Dio,
per partecipare al processo sinodale della Chiesa? E qual € il ruolo dei cristiani
esperti (teologi e di discipline correlate) in questo processo? E come possiamo
immaginare un dialogo armonico e fruttuoso fra loro?

Di fronte a queste sfide desidero proporre uno schema semplice
per sviluppare una metodologia spirituale e comportamentale che ci potra fare
crescer per svolgere i compiti di evangelizzazione. Distinguo tre capacita
necessarie per un dialogo costruttivo: la capacita relazionale, la capacita
riflessiva e la capacita collaborativa.

6 ACTA 1/2023
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Uso il termine capacita sulla scia del capability approach di Amartya Sen
and Martha Nussbaum.* La parola esprime tutte le risorse che persone e gruppi
hanno bisogno per passare da uno stato non desiderato o poco soddisfacente
auno desiderato o piu soddisfacente. Questi autori sostengono che per
promuovere il benessere umano non bisogna soltanto assicurare un certo livello
del prodotto interno lordo e guarantire il rispetto dei diritti umani ma bisogna
puntare sullo sviluppo delle capacita umane. La differenza fra la liberta
di parola ed espressione (freedom of speech and expression) ed essere in grado
di far sentire la propria voce esemplifica bene la differenza.

La capacita relazionale fa crescere la pace sociale e crea le condizioni
per esercitare le altre due capacita. La capacita riflessiva ci pud portare
a una visione antropologica e un’etica sociale condivisa. E la capacita
collaborativa ci permette di risolvere problemi e quindi di progredire insieme.

In questa prospettiva, lo scopo del nostro progetto sarebbe acquistare
queste capacita in “un cammino sinodale”. Allenarsi nel dialogo con
una riflessione continua sulle nostre attivita per maturare una buona prassi.

3.1 La capacita relazionale — per una cultura dell’incontro

Abbiamo visto che papa Francesco parla di un’Europa autenticamente
multipolare, dove la diversita etnica, culturale, religiosa e politica & considerata
come una risorsa nell’attesa di un reciproco dono e collaborazione
per promuovere il bene comune di tutti.

Questa visione esige una nuova cultura dell’incontro. Nel nostro progetto
puntiamo sul primato dei rapporti: conoscersi, ascoltarsi, valorizzare
la ricchezza dell’altro.

Per creare un’autentica cultura dell’incontro, i partecipanti son0 invitati
a scoprire le potenzialita ancora nascoste nel comandamento nuovo di Gesu:
“Amatevi a vicenda come io vi ho amato” (Gv 15,12) L’adesione a questo
precetto di Gesu non dovrebbe essere soltanto un atto spirituale, magari
scambievole, ma potrebbe assumere la forma di una promessa dichiarata, quasi
un patto solenne di amore reciproco come base di ogni rapporto nel cammino
comune. Pure in momenti di scontro o di divergenze esso dovrebbe essere
vissuto perché & un impegno incondizionato ad essere fedeli al patto, anche
sein altri questo impegno venisse meno. Questo pud comportare, in certi

% Fra | numerosi pubblicazioni vedi: NUSSBAUM, M. Creating Capabilities. The Human
development Approach. Cambridge (Mass.) — London: The Belknap Press of Harvard
University Press, 2011.
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momenti, di lasciarsi ferire, pronti a trasformare il dolore delle incomprensioni
e delle resistenze in amore, in comprensione e in possibile collaborazione.

Nella prospettiva dell’apertura questo impegno di seguire Gesu
con la misura d’amore, la comunita cristiana potrebbe elaborare un nuovo tipo
di contratto sociale fra i cittadini europei per una collaborazione
incondizionata, proprio sulla linea dell’amicizia sociale di papa Francesco.

Questa cultura dell’incontro richiede una conversione del nostro
atteggiamento fondamentale nei confronti degli altri. Abbandonare la volonta
di cambiare I’altro, di persuaderlo, di controllarlo, e assumere piuttosto
un atteggiamento  generativo e curante. Passare da una relazione
direttiva a una di supporto. In questa prospettiva si fa strada il dialogo al posto
del dibattito e della lotta culturale.

La vera novita di questo progetto sarebbe di sviluppare quest’approccio
generativo anche nei confronti del pensiero dell’altro. In questa prospettiva,
sicrea uno spazio di fiducia dove ognuno pud esprimere il suo pensiero
secondo la propria coscienza. In questo dialogo generativo o dialogo
delle coscienze, i partner si offrono una mutua assistenza alla nascita del
pensiero dell’altro.

Qui possiamo costruire molto sul lavoro del grande teologo moralista
Benard Héring che ha introdotto il concetto di “reciprocita delle coscienze”.
E necessaria una consapevolezza di carattere antropologico, che filosofie come
il personalismo di Maurice Nédoncelle!? consentono di sviluppare, proponendo
contributi a una riflessione sulle difficolta e sulle sfide del nostro tempo. La sua
analisi delle forme della “reciprocita” nella prospettiva di un’ontologia della
persona pud costituire un fondamento per aggiornare anche la formazione
al dialogo perché ispirate ai valori della paideia classica.

E da tener presente anche il concetto introdotto da Alasdair Maclntyre
sull’antropologia dell’indigenza e della vulnerabilita che potrebbe essere
il fondamento di un’antropologia del dialogo.’® Egli basandosi sul pensiero
di Tommaso d’Aquino cerco di recuperare una dimensione antropologica
ed etica del dialogo che non € mai a senso unico, ma sempre two-way.
Prima che esso sia uno strumento il cui scopo € raggiungere la verita, esso puo
essere compreso come una delle modalita fondamentali della persona umana.

12 per un approfondimento vedi: DUNAJ, C. La réciprocité et la communion dans le
personnalisme intersubjectif de Maurice Nédoncelle. Conferenza al Convegno Communauté,
communion et fraternité : enjeux pour la pensée contemporaine, Toulouse, 16 marzo 2021
[online]. [2023-05-15]. Disponibile su Internet: https://www.academia.edu/45568919/
La_r%C3%A9ciprocit%C3%A9_et la_communion_dans_le_personnalisme_intersubjectif_d
e_Maurice_N%C3%A9doncelle.

13 MACINTYRE, A. Dependent Rational Animals: Why Human Beings Need the Virtues.
Chicago: Open Court, 1999.
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Per comprenderlo bisogna collocarsi all’interno  dell’antropologia
dell’indigenza.

L’uomo ¢ un “essere del bisogno”. Fragilitd e carenze sono insite nella
sua esistenza: ’essere umano ¢ un “essere del bisogno”. Ciascuno rivolge
all’altro la sua richiesta di essere e, contemporancamente, egli stesso
e destinatario della richiesta dell’altro. Cosi la persona si trova
simultaneamente nella condizione di chi chiede e di chi concede, di chi piange
e di chi asciuga le lacrime. Allora il mantra dell’autonomia crolla perché
non esiste. La nostra natura e relazionale e nessuno riesce a soddisfare, da solo,
il bisogno di essere. L’essere umano ¢ costituito nella relazionalita — scaturisce
da un’istanza radicale che ha la dimensione del bisogno. Antropologicamente
parlando ognuno di noi ha bisogno dell’altro. C’¢ chi chiede e chi esaudisce.

3.2 La capacita riflessiva — per una cultura del pensiero

Un dialogo autentico richiede non soltanto un nuovo modo di rapportarsi
ma anche una riforma del nostro modo di pensare. Autori come Edgar Morin*4
sollecitano una conoscenza della conoscenza come base di tutti i programmi
educativi.

La capacita riflessiva esprime le caratteristiche di una mente che non
e passivo consumatore delle idee imposte da altri, ma si mette in relazione
autonoma con i fatti del mondo esterno e si mette in relazione anche
con gli altri che si comportano in una maniera simile.

Possiamo porci la domanda: qual € il pensiero adatto ad affrontare
la complessita odierna? Carol S. Dweck®® parla della necessita di un growth
mindset, di una mentalita orientata alla crescita in contrasto con una mentalita
fissa e chiusa.

Dobbiamo qui tenere conto che la ricerca della verita ci interpella tutti.
Nel mondo odierno delle opinioni e del relativismo di valori avvertiamo,
nel profondo della nostra anima, una sete infinita per il vero, giusto e bello.
Forse la nostra cultura ¢ in crisi proprio in quest’aspetto.

Oggi la polarizzazione prende spesso la forma dell’obiezione di coscienza
che si contrappone alla coscienza altrui. In quel caso il senso di responsabilita
ci porta a sostenere valori ritenuti non negoziabili. Secondo alcuni autori siamo
testimoni di una vera guerra di coscienze attorno agli argomenti come [’etica

14 MORIN, E. La testa ben fatta. Riforma dell’insegnamento e riforma del pensiero. Milano:
Raffaello Cortina Editore, 1999.

15 DWECK, C. S. Open Mindset, the new Psycology of Success. New York: Penguin Random
House, 2007.
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sessuale, I’immigrazione, il riscaldamento climatico e, come ultima e attuale,
la vaccinazione.

Il nostro compito sarebbe di elaborare una metodologia del dialogo
delle coscienze. Ritengo che questo sia forse la nostra aspirazione pit ardua:
creare le condizioni affinché la verita possa emergere fra noi, fino ad arrivare
ad afferrare il pensiero di Gesu presente fra i suoi secondo la sua promessa
(Mt18,20). Si preferisce il “pensare rallentato” per far emergere la verita fra
i dialoganti gradualmente e non vuole in un “pensare veloce” arrivare subito
al consenso pieno.

3.3 La capacita collaborativa — per una cultura della
collaborazione

Mi piace citare qui uno degli autori piu autorevoli sul dialogo, Paulo
Freire che, nella sua Pedagogia degli oppressi‘®, sottolinea che riflessione
e azione vanno in sintonia e che “il dialogo autentico significa trasformare
il mondo”. 11 dialogo, quindi non si ferma alla tavola rotonda, ma ci porta
all’azione. In questa prospettiva, il compito del dialogo ¢ arrivare
a un consenso necessario per un’azione comune.

Papa Francesco parla, sempre nel suo discorso al Consiglio d’Europa, della
necessita di una collaborazione trasversale!’. Secondo una mentalita diffusa
si puo collaborare solo se si ¢ d’accordo sui valori principali che si distinguono
da altri. Ma forse per sanare le piaghe profonde del mondo globalizzato
necessita una collaborazione trasversale anche con quelle persone che hanno
una concezione parzialmente diversa da noi.

Il Santo Padre rileva: “Nella realta dell’Europa odierna, nel cammino del
consolidamento continentale e della sua proiezione futura, bisogna tenere conto
di questa trasversalita che si riscontra in tutti i campi. Cio non si puo fare senza
ricorrere al dialogo, anche inter-generazionale. Se volessimo definire oggi
il continente, dovremmo parlare di un’Europa dialogante che fa si che la
trasversalita di opinioni e di riflessioni sia al servizio dei popoli armonicamente
uniti.”

“Assumere questo cammino di comunicazione trasversale comporta
non solo empatia generazionale bensi metodologia storica di crescita.
Nel mondo politico attuale dell’Europa risulta sterile il dialogo solamente

16 FREIRE, P. La pedagogia degli oppressi. Torino: EGA Editore, 2002.

17 FRANCESCO. Discorso al Consiglio d’Europa. Strasburgo, Martedi, 25 novembre 2014
[online]. [2023-05-15]. Disponibile su Internet: https://www.vatican.va/content/francesco/
it/speeches/2014/november/documents/papa-francesco_20141125_strasburgo-consiglio-
europa.html.
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interno agli organismi (politici, religiosi, culturali) della propria appartenenza.
La storia oggi chiede la capacita di uscire per I’incontro dalle strutture che
‘contengono’ la propria identita al fine di renderla piu forte e piu feconda nel
confronto fraterno della trasversalitd. Un’Europa che dialoghi solamente entro
i gruppi chiusi di appartenenza rimane a meta strada; c¢’¢ bisogno dello spirito
giovanile che accetti la sfida della trasversalita.”

L’idea del consenso differenziato e dissenso qualificato promuove
un nuovo tipo di rapporto sociale: collaborare per la realizzazione di alcuni
valori mentre si rimane su piattaforme diverse per altri in un rapporto aperto
e sincero, rispettando le differenze. E qui non dobbiamo dimenticare
che lavorare con altri, diversi da noi, in un progetto comune € un terreno piu
adatto per un annuncio rispettoso del messaggio cristiano.

RIASSUMENDO

Il cammino sinodale della Chiesa Cattolica, nella sua fase continentale,
ci invita a sviluppare un dialogo multilaterale fra diverse polarita in Europa
per evitare la polarizzazione e per facilitare una collaborazione trasversale.
Questo cammino ci invita ad aprire un laboratorio di pensiero
per una riflessione comune su almeno tre aspetti:
= unrapporto generativo con un atteggiamento di supporto per il pensiero

dell’altro,
= un’intelligenza collettiva che fa emergere la verita tra i dialoganti,
= una collaborazione trasversale che si basa su un consenso differenziato.

Sono ben consapevole che siamo appena all’inizio di elaborare un quadro
di riferimento e elementi costitutivi per un nuovo tipo di presenza cristiana
in Europa.
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Participation in the synodal path of the Catholic Church with the relational,
reflective and collaborative capability
Summary:

synodal process of the Catholic Church, in its continental phase, presents us with
new challenges that require new capabilities, different between lay and clerical
Christians, but in close complementarity with each other. Spiritual conversation as
an original form of dialogue among Christians in this journey will be able to be
enriched by competencies capable of coping with the internal divisions of Christian
communities and opening up to contexts outside the narrow ecclesial sphere. The
article proposes the deepening of three capabilities, the relational capability for a
new culture of encounter, then the reflective capability for a new culture of thinking,
and finally the collaborative capability for a new culture of integration.

Key words: relational capability — reflective capability — collaborative capability.
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Sophia University Institute
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RINNOVAMENTO SINODALE:
UN’ESPERIENZA SPIRITUALE?!

Katarzyna Wasiutyriska

Abstract:

La presente riflessione si propone di guardare il processo sinodale
come unesperienza spirituale, di discernimento comunitario, alla luce di alcuni
brani dell’insegnamento di papa Francesco, del documento della Commissione
Teologica Internazionale e di alcuni documenti inerenti ai primi mesi del cammino.
Una delle quattro commissioni che lavorano per il sinodo & proprio la Commissione
sulla Spiritualita e ha gia prodotto un documento sotto il titolo “Per una spiritualita
della sinodalita”.

Vengono presentate delle prime considerazioni riguardanti un processo ancora
in corso. Ne risulta che la sinodalita & in primo luogo uno stile di vita quotidiano
che poi diventa anche un modo di azione specifico legato alle strutture, ai diversi
processi, agli eventi particolari, nelle singole comunita cosi come nella Chiesa
universale. Tutto cio richiede una nuova qualita di rapporti a ogni livello della vita
comunitaria ed esige piu coraggio nell’ ascolto dello Spirito.

Parole chiave: sinodalita — spiritualitd — connversione.

La convocazione del sinodo dedicato alla sinodalita da parte di Papa
Francesco suscito e suscita ancora reazioni molto diverse: dall’entusiasmo, alla
preoccupazione come pure all’indifferenza. Il processo proposto attraverso gia
le prime tappe, mentre ce ne saranno altre nei prossimi mesi. Il cammino
comune (syn-odos) € in corso e non sappiamo dove ci porta. Queste apertura
e disponibilita ad adattarsi ai cambiamenti durante il processo sono contenute
nei suoi presupposti metodologici. La riflessione che possiamo intraprendere
attualmente ha dungue come prospettiva non un viaggio ormai concluso, ma
un’esperienza di tappe che si stanno percorrendo. In questa condizione
apparentemente limitante vi & anche un vantaggio per chi intende approfondire

! Publikovany pozvany prispevok z medzinarodnej vedeckej konferencie ,,.Synodalna obnova
Zivota a misie Cirkvi: myslenie, spiritualita, rozliSovanie* usporiadanej 21. oktébra 2022 na
RKCMBF UK v Bratislave.
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la dimensione spirituale del sinodo: si ¢ ancora dentro I’esperienza, la si puo
dunque cogliere quasi direttamente cosi come viene vissuta e percepita.
La presente riflessione si propone di guardare il processo sinodale appunto
come un’esperienza spirituale, di discernimento comunitario, alla luce di alcuni
brani dell’insegnamento di Papa Francesco, del documento della Commissione
Teologica Internazionale e di alcuni documenti inerenti ai primi mesi del
cammino.? L’evento ecclesiale in corso, oltre ad attivitd concrete 0 meno
a livello locale e universale, che hanno in prima linea un significato pastorale,
necessita contemporaneamante di un approfondimento teologico. Lo specifico
di quest’ultimo sta nel fatto che il suo oggetto diventa nello stesso tempo
metodo, mentre il metodo forma 1’oggetto della riflessione; sarebbe comunque
inopportuno vederlo come una semplice costruzione mentale, trattandosi
di una realta viva, vitale.

Sembra importante sottolineare particolarmente la vita perché
la spiritualitd ormai per definizione ha come oggetto principale 1’esperienza
della vita nello Spirito Santo che i cristiani vivono in quanto persone e in
quanto comunita di credenti.® E vita indica: sviluppo, dinamicita, forza, poiché
si tratta dell’attualizzazione unica e irripetibile dell’evento di Cristo nella storia
di ogni persona, raccolta nella grande storia della Chiesa. Si pensi alla vita di
un ragazzo, di una madre di famiglia, di un contadino, di un professore
universitario — sono tutti attori ugualmente importanti di questa storia divina
che lo Spirito Santo sta scrivendo nella sua Chiesa.

Prima di passare all’applicazione cio¢ alle conseguenze del rinnovamento
sinodale dalla prospettiva spirituale, va sottolineato che lo stesso rinnovamento
sinodale ¢ anche un’esperienza spirituale, anzi viene generato da un’esperienza
spirituale. Come afferma la Commissione Teologica Internazionale, la
sinodalita designa prima di tutto uno “stile peculiare che qualifica la vita e
la missione della Chiesa” la cui natura € “camminare insieme e il riunirsi in
assemblea del Popolo di Dio convocato dal Signore Gesu nella forza dello
Spirito Santo per annunciare il Vangelo”.* E un ordinario “modus vivendi et

2 Fra i documenti pitl importanti ci sono: XVI. ASSEMBLEA GENERALE ORDINARIA
DEL SINODO DEI VESCOVI, Per una Chiesa sinodale: comunione, partecipazione
e missione. Documento sul processo sinodale; Per una Chiesa sinodale: comunione,
partecipazione e missione. Documento Preparatorio; Vademecum per il Sinodo sulla
sinodalitda. Manuale ufficiale per I’ascolto e il discernimento nelle Chiese locali;
FRANCESCO, Discorso in apertura del sinodo, 9.10.2021; FRANCESCO, Omelia in
apertura del processo sinodale, 10.10.2021.

GARCIA, J. M. La teologia spirituale oggi. Verso una descrizione del suo statuto
epistemologico. In: Teresianum, 2001, vol. 52, i. 1/2, pp. 205-238.

COMMISSIONE TEOLOGICA INTERNAZIONALE. La sinodalita nella vita e nella
missione della Chiesa, n. 70 [online]. [2023-01-31]. Disponibile su Internet: https:/
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operandi™. In quanto discepli di Cristo ci trovaviamo in un cammino che si
vorrebbe sempre pit comunitario perché é lo Spirito Santo a condurre in questa
direzione, per quanto riusciamo a leggere i segni che Egli dona in
continuazione. E se ne si potrebbero elencare tanti nella storia recente della
Chiesa, senza dimenticare quella piu remota. Basti pensare a tutta
I’ecclesiologia di comunione nata in seguito al Concilio Vaticano II, di cui il
sinodo ordinario dei vescovi ¢ una delle espressioni piu significative, alla
fioritura di associazioni, gruppi e movimenti soprattutto fra i laici in risposta
alla chiamata comune e universale a essere insieme testimoni del Risorto in
mezzo al mondo, cosi come all’invito di Giovanni Paolo Il a rendere la Chiesa
all’inizio del nuovo millennio una casa e scuola della comunione proprio grazie
a una spiritualita di comunione.® Accanto ai segni che si possono cogliere ad
intra, nella realta ecclesiale stessa, ce ne sono altri non meno significativi ad
extra, nella societa circostante che con uno sviluppo economico e tecnologico
esuberante, da una parte conosce modelli e metodi sempre piu convincenti di
collaborazione, comunicazione € solidarieta a tutti 1 livelli, dall’altra sembra
soffrire di solitudine e seri disturbi nei rapporti interpersonali.

In questo importante panorama ecclesiale e mondiale si attua I’esperienza
del processo sinodale, in cui ci si rivolge continuamente allo Spirito, attingendo
alla preghiera, all’esercizio del discernimento personale e comunitario.” Se
si implora la grazia di una conversione profonda dall’io al noi, & perché proprio
li nasce quello spazio mistico in cui si compie la promessa evangelica e Cristo
si fa presente fra i suoi, introducendoli nella vita intima della Trinita. Il Papa
non si stanca di ripetere che il sinodo & un cammino di discernimento spirituale,
“non una «convention» ecclesiale, un convegno di studi 0 un congresso
politico, [non] un parlamento, ma un evento di grazia, un processo di

www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/cti_documents/rc_cti_20180302_sinodalit
a_it.html.

COMMISSIONE TEOLOGICA INTERNAZIONALE. La sinodalita nella vita e nella
missione della Chiesa, n. 70 [online]. [2023-01-31]. Disponibile su Internet:
https://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/cti_documents/rc_cti_20180302_si
nodalita_it.html.

“Fare della Chiesa la casa e la scuola della comunione: ecco la grande sfida che ci sta davanti
nel millennio che inizia, se vogliamo essere fedeli al disegno di Dio e rispondere anche alle
attese profonde del mondo. Che cosa significa questo in concreto? Anche qui il discorso
potrebbe farsi immediatamente operativo, ma sarebbe shagliato assecondare simile impulso.
Prima di programmare iniziative concrete occorre promuovere una spiritualita della
comunione.” GIOVANNI PAOLO II. Novo millennio ineunte, n. 43 [online]. [2023-01-31].
Disponibile su Internet: https://www.vatican.va/content/john-paul-ii/en/apost_letters/2001/
documents/hf_jp-ii_apl_20010106_novo-millennio-ineunte.html.

La preghiera dell’Adsumus cioé una preghiera di invocazione allo Spirito Santo per
un’assemblea ecclesiale di governo o di discernimento [online]. [2023-01-31]. Disponibile
su Internet: https://www.synod.va/it/resources/la-preghiera-dell-adsumus.html.
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guarigione condotto dallo Spirito”.® In questa prospettiva non deve sorprendere
che una delle quattro commissioni® che lavorano per il sinodo sia proprio La
Commissione sulla Spiritualitd. Questa commissione, “composta da membri
che rappresentano diverse famiglie spirituali, esplorera le varie e ricche
tradizioni spirituali per identificare alcuni principi e pratiche che
contribuiranno al processo sinodale”. Infatti, ha gia prodotto un documento
sotto il titolo “Peruna spiritualita della sinodalitd” che diventa una fonte
particolarmente ispirante per la nostra riflessione.

Il documento si articola in tre parti, di cui la prima tratta alcuni “temi
centrali”, la seconda “le pratiche” legate all’habitus di una spiritualita sinodale,
mentre la terza é dedicata a Maria vista come accompagnatrice del cammino
sinodale. Fra i temi centrali troviamo: necessita del perdono e della
riconciliazione; Comunione e Missione in riferimento alla realta trinitaria;
realta dei sacramenti con un accento particolare al battesimo e all’Eucarestia;
bellezza che e intrinseca alla vita di fede; vocazione ad essere una Chiesa
ecumenica. Alle pratiche descritte nel secondo capitolo appartengono:
contemplazione, ascolto, discernimento, preghiera, atto di armonizzazione,
liberta, umilta, gratitudine e consolazione, accettazione di una
corresponsabilita, inclusione dei poveri e delle periferie. In seguito i redattori
del documento osservano che “tutti questi «doni sinodali» presuppongono il
nostro desiderio di convertirci; il desiderio di abbandonare i nostri pre-giudizi e
modi di vedere le cose per lasciare che Dio entri nella nostra vita, nelle nostre
comunita e ci insegni di nuovo le cose del Regno di Dio; di aprire i nostri occhi
per vedere nuovamente il mondo in cui viviamo, nel suo dolore e nella sua
bellezza, nella sua perdita e nella sua speranza; di aprire i nostri cuori per
vedere Cristo in mezzo alle nostre realta e sentire di nuovo la sua voce: «Vieni
e seguimi»”.’ Nella sua ultima parte il documento considera Maria secondo
un’icona antica in quanto Madre di Dio (Theotokos) e colei che mostra la via
(hodegetria) per sottolineare il suo ruolo di accompagnatrice sapiente della
Chiesa in cammino. Dall’annunciazione, lungo tutta la vita di Gesu e poi quella
della prima comunita dei credenti, Ella aveva seguito una via straordinaria che
le si apriva dinnanzi passo dopo passo ed & particolarmente presente nelle
esperienze di smarrimento, incomprensione, scoraggiamento. In sostanza, la

8 FRANCESCO. Omelia della Messa per l'apertura del Sinodo sulla sinodalita [online].
[2023-01-31].  Disponibile  su Internet:  https://www.vatican.va/content/francesco
/itthomilies/2021/documents/20211010-omelia-sinodo-vescovi.html.

% Le quattro commissioni sono: La Commissione Teologica, La Commissione sulla
Metodologia, La Commissione sulla Spiritualita, La Commissione per la Comunicazione.

10 COMMISSIONE DI SPIRITUALITA. Per una Spiritualita della sinodalita, p. 42 [online].
[2023-01-31]. Disponibile su Internet: https://www.synod.va/content/dam/synod/common/
spirituality/Spirituality-of-Synodality-A4-Orizzontale-IT.pdf.
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forza di questo suo accompagnamento sta nel silenzio che fa da sfondo perché
si possa vedere meglio il Signore.

La conversione a cui invita il documento ¢ senz’altro 1’atto principale
attraverso il quale ci si rapporta con Dio, a livello personale e comunitario. E
anche la chiave per capire il significato piu profondo del percorso sinodale
che esige cuori aperti alla chiamata del Signore perché si possa superare lo
stile di vita precedente e accogliere la novita divina del tempo presente.
Tuttavia la svolta, il cambiamento di rotta non vuol dire essenzialmente un
aggiornamento all’epoca moderna, ¢ prima di tutto un mutamento interiore,
freschezza con cui ci si rimette nel gioco d’amore. Se tocca anche le strutture,
gli strumenti, i vari modi di vivere la comunione, e perché prima ha toccato lo
spirito che anima tutta la vita della comunita ecclesiale.

Il sinodo, é stato ribadito piu volte, & chiamato a essere un evento
dello Spirito Santo cosi come lo sarebbe nel disegno divino tutta la storia
della Chiesa. Lo Spirito impregna in primo luogo la vita spirituale cioe il modo
in cui i cristiani si mettono in relazione con Dio, con se stessi e con gli altri,
con il mondo intero. In quanto si rende presente e operante fra gli uomini,
se glielo permettono, in tanto gli forma a essere uomini nuovi, pasquali,
germogli di una profezia che si sta per compiere nel kairos della storia. Senza
guesta conversione interiore, segno tangibile di una spiritualita integra e
profonda, non ci puo essere nella Chiesa un cambiamento reale e duraturo, oltre
che soprannaturale.

Sul sito ufficiale del sinodo, oltre alle indicazioni generiche e documenti
legati in modo diretto al percorso in atto, si possono trovare dei preziosi
contributi specifici offerti da diverse correnti spirituali presenti nella Chiesa. Si
tratta in particolare delle spiritualita: agostiniana, benedettina, domenicana,
francescana, ignaziana, salesiana, della Comunita di Sant’Egidio e del
Movimento dei Focolari.!* Questa ricchezza portata dai carismi antichi e nuovi
in funzione dell’unita e dell’universalita ecclesiale costituisce piu che un segno:
e una realta originaria e sempre attuale nella comunita cristiana inabitata dallo
Spirito Santo con i suoi molteplici doni, per il bene di tutti.

Dopo aver considerato la dimensione spirituale del sinodo stesso, nella sua
genesi e nel suo sviluppo che abbraccia un arco preciso di tempo, occorre
chiedersi quali conseguenze posteriori ne nascono per la spiritualita cristiana,
per le diverse modalita in cui si esprime la vita nello Spirito Santo, nei singoli
e nelle comunita. Nella Chiesa il rinnovamento vuol dire sempre: conversione,
docilitd verso Dio che invita a comporre con Lui i disegni della storia
universale, mentre sinodale sottolinea 1’aspetto dinamico della comunione.

11 Risorse spirituali e liturgiche [online]. [2023-01-31]. Disponibile su Internet:
https://www.synod.va/it/resources/risorse-spirituali-liturgiche.html.
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Come abbiamo gia menzionato, in primo luogo e uno stile di vita quotidiano.
Poi diventa anche un modo di azione specifico legato alle strutture, ai diversi
processi, agli eventi particolari'?, nelle singole comunita cosi come nella
Chiesa universale, e cioé dentro le parrocchie, diocesi, dentro le congregazioni,
associazioni, movimenti... Il cammino in atto ha senz’altro una forte valenza
formativa per la vita comunitaria nei suoi vari aspetti. Se come principi la
comunione e la sinodalita vengono in qualche modo generalmente accettate,
magari con modalita di interpretazione e applicazione diverse, nella pratica
quotidiana anche chi per vocazione dovrebbe esserne piu esperto trova dei
continui intralci. L’ascesi cristiana trova qui un richiamo continuo alla
perseveranza in quell’amore che fa delle persone umane un’immagine di Dio
che & comunione perfetta delle Tre Persone. Ribadisce la Commissione
Teologica Internazionale: “La Chiesa partecipa cosi [...] alla vita di comunione
della SS.ma Trinita destinata ad abbracciare ’intera umanita. Nel dono e
nell’impegno della comunione si trovano la sorgente, la forma e lo scopo della
sinodalita.” Nel suo esercizio infatti si esprime “in concreto la vocazione della
persona umana a vivere la comunione che si realizza, attraverso il dono sincero
di sé, nell’'unione con Dio e nell’unita coi fratelli e le sorelle in Cristo”.*3
Questo ideale cosi arduo difronte a circostanze socioculturali a volte
drammatiche pud suscitare dubbi, angosce, fino alla vergogna, eppure € la
vocazione ultima dell’umanita che si realizza nella storia, composta di grandi
eventi e di minuscole situazioni quotidiane.

In pratica dunque tutto cid sprona a una nuova qualita di rapporti a ogni
livello della vita comunitaria, esige piu coraggio nel porsi in ascolto dello
Spirito, come singoli € come comunita, perché ¢ tutto un gioco d’amore in cui
si richiamano a vicenda 1’unita e la distinzione. Si tratta di rapporti dentro la
famiglia, in un gruppo di ragazzi in parrocchia, fra sacerdoti e laici di un’unita
pastorale, fra cristiani che si trovano a lavorare insieme in ambienti laici —
inogni circostanza della vita quotidiana, perché sono tutte tappe
di un pellegrinaggio esistenziale comune alla presenza di Dio, di un santo
viaggio.

La responsabilita di ciascun membro e quella di mettersi di fronte a Dio,
cogliere fra diverse voci quella sua e poi offrire il frutto di questo incontro

12 COMMISSIONE TEOLOGICA INTERNAZIONALE. La sinodalita nella vita e nella
missione della Chiesa, n. 70 [online]. [2023-01-31]. Disponibile su Internet:
https://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/cti_documents/rc_cti_20180302_si
nodalita_it.html.

13 COMMISSIONE TEOLOGICA INTERNAZIONALE. La sinodalita nella vita e nella
missione della Chiesa, n. 43 [online]. [2023-01-31]. Disponibile su Internet:
https://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/cti_documents/rc_cti_20180302_si
nodalita_it.html.
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personale agli altri. Nella condivisione delle esperienze personali la voce di Dio
diventa piu chiara, forte, unitaria. 1l risultato finale non e una semplice somma
di esperienze personali: ¢ un’esperienza di Dio che continua e trasforma i suoi
protagonisti, rendendoli piu loro stessi, perché mossi da un amore ancora pil
grande. Ed é proprio questa esperienza di Dio con il suo aspetto dinamico,
personale e comunitaria, a indicare il senso piu profondo, spirituale, del
rinnovamento sinodale.

Alla base di questa riflessione c’¢ stata una convinzione che il sinodo
sulla sinodalita, che misura il passo odierno della Chiesa, per essere un evento
dello Spirito Santo, che trasforma la vita delle singole persone e delle loro
comunita, deve significare anche una forte esperienza spirituale con delle
caratteristiche peculiari. Nello stesso tempo vi era pure la consapevolezza che
tale esperienza sfugge ai criteri di un’analisi diretta e circoscritta. Rileggendo
alcune fonti recenti, i documenti papali e sinodali e quello della Commissione
Teologica Internazionale, si sono potuti evidenziare alcuni elementi di una
auspicata spiritualita sinodale che rende questo cammino possibile, reale e
vitale. Tuttavia la spiritualita cristiana nella sua essenza non sono né
indicazioni competenti né propositi che ne nascono, € piuttosto
un’attualizzazione del rapporto d’amore fra Dio e la persona umana, fino ad
abbracciare tutto il popolo inogni espressione della sua vita. E un
pellegrinaggio in cui si cammina insieme e a un certo punto il cuore comincia
ad ardere quando si tocca la presenza di Dio.
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Synodal renewal: a spiritual experience
Summary:

The present reflection aims to look at the synodal process as a spiritual experience,
of community discernment, in the light of some passages from the teaching of Pope
Francis, the document of the International Theological Commission and some
documents relating to the first months of the synodal path. One of the four
commissions working for the synod is precisely the Commission on Spirituality
and has already produced a document under the title “Towards a spirituality
for synodality”.

Some initial considerations regarding a process still in progress are presented.
As a result, synodality is in the first place a style of daily life which then also
becomes a specific mode of action linked to structures, to different processes,
to particular events, in individual communities as well as in the universal Church.
All of this requires a new quality of relationships at every level of community life
and demands more courage in listening to the Spirit.

Key words: synodality — spirituality — conversion.
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SYNODA V RIMSKEJ DIECEZE:
CESTA VIERY MEDZI SVETLAMI A TIENMI!

Krzysztof Trebski

Abstrakt:

Synodalita predstavuje zakladny, konstitutivny rozmer Cirkvi. Je hnacim motorom
misionarskeho usilia Cirkvi, ktoré energicky zdoraziuje papez Frantisek, schopnym
pretvorit vsetky stranky Cirkvi, aby sa jej zvyklosti, jazyk, styl komunikdcie
a struktury stali adekvatnymi prostriedkami evanjelizacie sucasného sveta a nie iba
stratégiami sebazdchovy. Tento prispevok, vychadzajdci zo skimania jednotlivych
etap synodalnej cesty v Rimskej diecéze, sa usiluje o hibsie porozumenie konceptu
synodality. Predkladd niekolko postrehov, ktoré vzisli z procesu Sirokospektralneho
nacuvania realizovaného na diecéznej urovni a ktoré majiu bezpochyby potencial
prispiet k efektivnejsiemu priebehu synodalnej cesty v Taliansku i v celej Cirkvi.

KPudové slovd: Synoda 2021 — 2023 — synodalita — diecézna faza — Rimska diecéza.

Uvob

V aprili 2021 papez Frantisek ohlasil zaciatok synodalnej cesty celého Bo-
zieho T'udu s témou ,,Za synodalnu Cirkev: spolocenstvo, spoluticast’ a misia®.
Tato cesta bola rozvrhnutéd na niekol’ko etap: na diecéznu fazu (oktober 2021 —
april 2022); kontinentalnu fazu (september 2022 — marec 2023) a univerzalnu
fazu (oktober 2023).

Ked'Ze Zijem a pdsobim v Rime, mal som moznost’ z bezprostrednej bliz-
kosti sledovat’ priebeh synodalnej cesty ad caput mundi, poénuc slavnostnym
otvorenim univerzalnej synody, ktoré sa konalo 10. oktébra 2021 v Bazilike
sv. Petra, Co bol zéaroven =zaliatok synodalnej cesty Rimskej diecézy.

! Publikovany pozvany prispevok z medzinarodnej vedeckej konferencie ,,.Synodalna obnova
Zivota a misie Cirkvi: myslenie, spiritualita, rozliSovanie* usporiadanej 21. oktébra 2022 na
RKCMBF UK v Bratislave.
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V nadvéznosti na tato udalost’ bol ustanoveny diecézny tim, ktorého ulohou bo-
lo koordinovat’ synodalnu cestu v spolupraci s diecéznym vikarom a Biskup-
skou radou Rimskej diecézy. Synodalna cesta sa zacala stretnutim knazov
a diakonov a nasledne pokracovala vo farnostiach a spoloéenstvach, stimulova-
na posolstvom Talianskej biskupskej konferencie (CEI), ktoré bolo Sirené me-
dzi veriacimi. Talianski biskupi nésledne zverejnili ,,List muzom a Zenam dob-
rej vole®, ktorym sa zacal proces synodalnych konzultacii v meste Rim.?
Synodalna cesta Rimskej diecézy sleduje Casovy obluk siahajici od roku

2021 do roku 2025, ked sa uzavrie v ramci slavenia Jubilejného roka.

Jej priebeh je roz¢leneny do niekol’kych etap:
zaciatok synoddlneho procesu (2021) koordinovany s pripravami
na synodalnu cestu univerzélnej Cirkvi;

» prva faza: zdola nahor (2022): zaangazovanie Bozieho I'udu prostrednic-
tvom procesu nacuvania, hl'adania a navrhovania rieSeni, odohravajuceho
sa na urovni diecézy, farnosti a ostatnych cirkevnych struktur a spolocen-
stiev;

» druhd faza: z periférie do centra (2023): spolo¢né uvazovanie, dialog
a porovnavanie skusenosti s ostatnymi talianskymi katolikmi;

» tretia faza: zhora nadol (2024): syntéza zhromazdenych podne-
tov, vypracovanie pastora¢nych vizii a ich postdenie;

= jubileum 2025: zaverecna revizia na celonarodnej urovni s cielom uza-
vriet’ absolvovant cestu.

1 SYNODALNY CHARAKTER CIRKVI

Synodalita je konstitutivnym rozmerom Cirkvi.® Poukazuje na to aj samot-
na etymoldgia slova synoda, ktoré pochadza z gréétiny: sklada sa z predlozky
obv (S, SO) a z podstatného mena ddog (cesta). Toto slovo oznacuje cestu Bo-
zieho T'udu pri nasledovani Krista, ktory sam seba nazval ,,cestou, pravdou
a zivotom* (Jn 14,6), a vztahuje sa aj na skuto¢nost’, Ze prvi krest’ania boli na-
zyvani ,,u¢enikmi cesty (porov. Sk 9,2; 19,9.23; 22.4; 24,14.22).

Vonkaj$im vyjadrenim synodality na trovni univerzdlnej Cirkvi
je cirkularna dynamika prebiehajdca medzi consensus fidelium, biskupskou ko-

2 CONFERENZA EPISCOPALE ITALIANA. Lettera alle donne e agli uomini di buona
volonta, Roma, 29.9.2021 [online]. [cit. 2022-10-17]. Dostupné na internete: https://
camminosinodale.chiesacattolica.it/lettera-alle-donne-e-agli-uomini-di-buona-volonta/.

8 FRANCESCO. Discorso in occasione della Commemorazione del 50.mo anniversario
dell’Istituzione del Sinodo dei Vescovi, Citta del Vaticano, 17.10.2015 [online]. [cit. 2022-
10-17]. Dostupné na internete: https://www.vatican.va/content/francesco/it/speeches/2015/
october/documents/papa-francesco_20151017_50-anniversario-sinodo.html.
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legialitou a primatom rimskeho biskupa. Dejinné okolnosti a konkrétne vyzvy
v urc¢itych chvilach s osobitnou nalichavostou apeluju na Cirkev, aby na ne
odpovedala, opierajiic sa pritom o vysSie uvedeny zaklad. Cirkev je v tychto
historickych momentoch povolana, aby s postojom vernosti pokladu viery
a tvorivej otvorenosti voci hlasu Ducha Svétého pozorne nacivala vSetkym
subjektom tvoriacim spolo¢ne Bozi I'ud* a v atmosfére synodalnej synergie
uviedla do pohybu vSetky ministérid a charizmy pritomné v jej Zivote s cielom
rozliSovat’ a nachadzat’ nové cesty evanjelizacie, vedena pozornym nacivanim
hlasu Ducha Svéatého.>

Synodalna cesta nepredstavuje v prvom rade urcity typ operativnej proce-
duary, ale najma typicky sposob Zivota a ¢innosti Cirkvi. Odvija sa v dejinnom
kontexte poznamenanom epochalnymi spoloc¢enskymi zmenami a kl'a¢ovou
paschou — Panovym prechodom — odohravajucimi sa v zivote Cirkvi, ktoré ne-
mozno prehliadat: a prave uprostred namahy a bolesti vyplyvajiucej z kom-
plexnosti tohto kontextu, uprostred napiti a protireCeni, ktoré generuje, sme vo-
lani ,,ustaviéne skimat’ znamenia ¢ias a vysvetlovat’ ich vo svetle evanjelia“®.
Synodalita predstavuje privilegovant cestu Cirkvi, ktord je ustavi¢ne volana
obnovovat’ sa skrze posobenie Ducha Svétého a pozorné nac¢uvanie Boziemu
slovu. Schopnost’ predstavit’ si alternativnu budicnost’ pre Cirkev a jej inStita-
cie, zodpovedajucu vzneSenosti poslania, ktoré jej bolo zverené, do vel'kej mie-
ry zavisi od rozhodnutia zacat’ procesy nac¢uvania, dialégu a spolo¢ného rozli-
Sovania, ktorych sa moézu zicastnit' vSetci Clenovia Cirkvi a prispiet’ tak
k obohateniu celého krestanského spoloCenstva. Na druhej strane rozhodnutie
»kracat’ spolocne‘ je prorockym znamenim pre celu I'udskt rodinu, ktora nalie-
havo potrebuje spolo¢ny projekt schopny zasadzovat sa za dobro vsetkych bez
vynimky. Cirkev schopna budovat’ spolo¢enstvo a bratstvo, rozvijat’ spoluticast’
a subsidiaritu, to vSetko pri zachovani vernosti posolstvu, ktoré méa ohlasovat,
sa dokaze postavit’ po boku tych najchudobnejsich a najposlednejSich a prepo-
zi¢at’ im svoj hlas. Ak chceme ,,kracat’ spolo¢ne®, je potrebné umoznit’ Duchu
Svitému, aby v nas stvarioval skutoént synodalnu mentalitu, a je potrebné
s odvahou a slobodnym srdcom vstipit’ do procesu obratenia, ktory nie je moz-

4 COMMISSIONE TEOLOGICA INTERNAZIONALE. La sinodalita nella vita e nella
missione della Chiesa, 94 [online]. [cit. 2022-10-17]. Dostupné na internete: https://
www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/cti_documents/rc_cti_20180302_sinodalit
a_it.html#_ftnref2.

5 COMMISSIONE TEOLOGICA INTERNAZIONALE. La sinodalita nella vita e nella
missione della Chiesa, 53.

6 DRUHY VATIKANSKY KONCIL. Pastordlna konstiticia o Cirkvi v siucasnom svete
Gaudium et spes, 4 [online]. [cit. 2022-10-17]. Dostupné na internete: https://kbs.sk/
obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/druhy-vatikansky-koncil/c/gaudium-et-spes.
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ny bez permanentnej reformy Cirkvi, ktora vo svojej Ciastkovej dimenzii I'ud-

skej a pozemskej institucie ustavi¢ne potrebuje.’

Synodalna cesta viditelnym spdsobom vyjadruje a podnecuje katolicitu
Cirkvi, ked’ze odhal'uje dynamicky spdsob, akym maju vsetci ¢lenovia Bozieho
Pudu ucCast’ na plnosti viery, a napomaha jej ohlasovaniu vSetkym l'ud’om
a ndrodom. Vychddzajuc z tohto konStatovania, papez FrantiSek opisuje dva
navzdjom uzko suvisiace ciele tohto procesu nac¢uvania: ,,nacivanie Bohu na-
tol’ko intenzivne, ze spolu s nim za¢ujeme volanie jeho l'udu; na¢uvanie Bo-
ziemu l'udu natol’ko intenzivne, Ze v jeho atmosfére budeme vdychovat’ Boziu
vol'u, ktora nas Pan povolava plnit*.®

Této cesta si na lokalnej Grovni vyzaduje:®
= otvorenost pre nové veci, ktora sa uskutociiuje prostrednictvom postoja

pozorného nac¢tivania a aplikovania optiky uprimného, Sirokospektralneho

dialogu, ¢im sa vytvara priestor pre vedenie zo strany Ducha Svétého;

* inkliziu a Gctu k pravam, dostojnosti a ndzorom kazdého z ucastnikov, ako
aj odmietnutie predsudkov a Skodlivych stereotypov, aby sa nik necitil byt
vyliceny a marginalizovany;

= dostupnost, ktorej ciel'om je zabezpecit', aby sa do synodalnej cesty mohol
zapojit' ¢o najvacsi pocCet osdb bez ohladu na miesto bydliska, stupen
vzdelania, socialno-ekonomicky status, schopnosti, hendikepy a materialne
zdroje;

= citlivost’ pre kultirne rozdiely, aby bolo v lokalnych komunitaich mozné
objat’ a slavit’ bohatstvo réznorodosti;

= rozliSovanie zaloZené na presvedceni, Zze Boh posobi vo svete a my sme
povolani na to, aby sme pozorne poc¢uvali, ¢o nam vnuka Duch Svity;

= odmietnutie pocitu sebesta¢nosti a klerikalizmu, ktoré aj v dnesnej dobe
charakterizuju niektoré cirkevné prostredia a mentalitu niektorych veria-
cich;

=  prekonanie ideologii s cielom vyhnut sa uskaliu zdoraznovania dolezitosti
idei na ukor reality zivota viery, ktory prezivaji konkrétni l'udia celkom
konkrétnym spdsobom;

7 CIBELLI, E. Camminare insieme nella vita concreta della Chiesa. In: ASTI, F., CIBELLI, E.
(eds.). La sinodalita al tempo di papa Francesco 2. Una chiave di lettura sistematica e
pastorale. Bologna: EDB, 2020, s. 4.

8 FRANCESCO. Discorso alla cerimonia di commemorazione del 50° anniversario
dell’istituzione del Sinodo dei Vescovi, Citta del Vaticano, 17.10.2015 [online]. [cit. 2022-10-
17]. Dostupné na internete: https://www.vatican.va/content/francescol/it/speeches/2015/
october/documents/papa-francesco_20151017_50-anniversario-sinodo.html.

9 SINODO DEI VESCOVI. Vademecum per il Sinodo sulla sinodalita, Citta del Vaticano,
2021 Jonline]. [cit. 2022-10-17]. Dostupné na internete: https://www.synod.va/it/news/
vademecum-per-il-sinodo-sulla-sinodalita.html.
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= odvahu podelit’ sa o vlastnu skiisenost’ a transparentnost’ pri procesoch po-
zyvania na UCast, zaangazovania, inkluzie a zhromazd'ovania prispevkov
zo strany ucastnikov synodalnej cesty;

= dbkladne vypracované syntézy, ktoré budt verne odrazat’ celt $kalu kritic-
kych i pochvalnych pohl'adov vratane mensinovych stanovisk;

= otvorenost pre prorocké vanutie Ducha — pdvodcu obnovy a nositel’a
nadeje.

2 PRIEBEH SYNODY

Cielom synodalneho procesu, ku ktorému nas pozyva papez Frantisek,
je uviest’ nas do pohybu, nasmerovat’ nas na cestu v atmosfére po¢tvania sa,
vzajomného zdoverovania sa so svojimi myslienkami a zamermi, aby sa stala
viditel'nou skuto¢na tvar Cirkvi ako pohostinného domu s otvorenymi dverami,
kde prebyva Pan a ktorého dusou st autentické bratské vztahy. Z tohto dévodu
je naliehavo potrebné prezivat’ ho ako participativny a inkluzivny proces tyka-
juci sa celej Cirkvi, ktory pontikne kazdému z jej ¢lenov — osobitne tym,
ktori sa z najrozli¢nejsich pri¢in ocitli na periférii — prilezitost’ vyjadrit’ svoje
nazory a pocity a byt vypocuty, to vsetko s cielom budovat’ spolocenstvo Bo-
zieho udu.?

Cielom Synody nie je vyprodukovat’ dokumenty, ale ,,dat’ vykli¢it’ snom,
podnietit’ proroctva a vizie, dat’ vykvitnat’ nadeji, podnecovat’ déveru, obvizo-
vat’ rany, tkat’ pradivo vzt'ahov, kriesit’ Gsvit nadeje, ucit’ sa jedni od druhych
a rozvijat’ pozitivnu symboliku schopnll osvecovat’ mysle, rozohrievat’ srdcia
a prinavracat’ silu ochabnutym ramenam®.!*

Synoda je rozvrhnuta do niekol’kych faz:

1. Diecézna faza (oktdber 2021 — april 2022). Ide o fazu nacuvania, pocas
ktorej su veriaci pozyvani stretavat’ sa, spolo¢ne odpovedat na podnety
vo forme otazok/obrazov/scenarov, navzajom sa pocuvat a napokon poskyto-
vat’ individudlne i skupinové ,vystupy* pozostavajice z ich postrehov
anavrhov. Primarny vyznam tejto prvej fazy synodalneho procesu spociva
Vv polozeni zakladu pre vSetky ostatné fazy. Prvoradym cielom diecéznej fazy
vSak nie je zhromazdit’ odpovede na podnety v dotazniku, ale pontknut’ ¢o naj-

10 SINODO DEI VESCOVI. Documento Preparatorio, Per una Chiesa sinodale: comunione,
partecipazione e missione [online]. [cit. 2022-10-17]. Dostupné na internete:
https://www.synod.va/it/news/documento-preparatorio.html.

1 FRANCESCO. Discorso all’inizio del Sinodo dedicato ai giovani, Citta del Vaticano,
3.10.2018 [online]. [cit. 2022-10-17]. Dostupné na internete: https://www.vatican.va/content/
francesco/it/speeches/2018/october/documents/papa-francesco_20181003_apertura-
sinodo.html.
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vécsiemu poctu 0sob moznost’ zazit' autenticku synodalnu skusenost’ vzajom-
ného pocuvania a spolo¢ne prejdenej cesty vedenej vanutim Ducha Svétého.
Syntéza, ktort na zaver tohto usilia o nactivanie a rozliSovanie skoncipuje kaz-
d& miestna cirkev, bude predstavovat’ jej konkrétny prispevok k synodalnej
ceste univerzalnej Cirkvi.'? Méze posluzit' aj ako uzitoény vychodiskovy do-
kument, ktory pomdze identifikovat’ d’alSie kroky miestnej cirkvi na ceste sy-
nodality.

2. Kontinentalna faza (september 2022 — marec 2023). Ciel'om tejto fazy
je rozpradit’ na kontinentalnej Grovni diskusiu o texte prvej verzie Instrumen-
tum laboris, pokracujuc v procese rozliSovania vo svetle kultirnych $pecifik
typickych pre ten-ktory kontinent. Prvd verziu Instrumentum laboris zverejni
a rozposle Generalny sekretariat synody (v septembri 2022).

3. Univerzalna faza (oktober 2023). Po skonceni kontinentdlnej fazy zasle
Generalny sekretariat synody ucastnikom riadneho zasadnutia Biskupskej sy-
nody druhu verziu Instrumentum laboris. V nadvéznosti na to sa bude slavit’
Biskupska synoda v Rime (v oktébri 2023).

4. Faza uvadzania Synody do zivota. Jej cielom je podnecovat novy spd-
sob prezivania spoloCenstva, spoluti¢asti a poslania Cirkvi, ktory ma preniknat
do vsetkych miestnych cirkvi na svete, aby sa Bozi I'ud stal skuto¢nym vycho-
diskom i vylstenim celého synodalneho procesu.

3 SYNODALNA CESTA V RIMSKEJ DIECEZE A VYSLEDKY
JEJ PRVEJ FAZY

Synodalna Cirkev je nac¢uvajucou Cirkvou, vedomou si toho, ze poc¢avat
je viac nez len pocut’. Ide o vzajomné poCuvanie sa, pri ktorom sa vSetci ucast-
nici maji ¢o naucit. Bozi l'ud, biskupské kolégium, rimsky biskup — kazdy
z nich nacuva ostatnym a vsetci spolo¢ne na¢tvaju hlasu Ducha Svitého.t®

Synodalna cesta Rimskej cirkvi, ktora sa zacala v oktobri 2021, da-
la vzniknGt' syntéze, ktora je vysledkom prispevkov zaslanych diecéznemu sy-
nodalnemu timu. VSetky farnosti, rehol'né spolocenstva, zdruzenia a hnutia,
ako aj jednotlivé diecézne trady Rimskeho vikariatu boli poziadané o to, aby si

12 COMMISSIONE TEOLOGICA INTERNAZIONALE. La sinodalita nella vita e nella
missione della Chiesa, 79 [online]. [cit. 2022-10-17]. Dostupné na internete: https:/
www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/cti_documents/rc_cti_20180302_sinodalit
a_it.html#_ftnref2.

13 FRANCESCO. Discorso in occasione della Commemorazione del 50.mo anniversario
dell’Istituzione del Sinodo dei Vescovi, Citta del Vaticano, 17.10.2015 [online]. [cit. 2022-
10-17]. Dostupné na internete: https://www.vatican.va/content/francesco/it/speeches/2015/
october/documents/papa-francesco_20151017_50-anniversario-sinodo.html.
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zorganizovali sériu synodalnych stretnuti nestcich sa v znameni spolo¢ného
pocuvania Bozieho slova, ktorého vodiacou liniou mali byt blahoslavenstva
alebo vybrané state zo Skutkov apostolov. Nésledne sa mali rozdelit’ do men-
Sich skupin, aby tam prebehlo osobné zdoverovanie sa realizované metéodou
nacuvania a spolo¢ného rozliSovania. Okrem toho bolo vyvijané usilie v smere
povzbudzovania ucastnikov synodalnych skupin k tomu, aby boli otvoreni
pre nac¢uvanie hlasu vSetkych spoluputnikov na synodalnej ceste a neuzatvarali
sa Vo svojej miestnej komunite.

Prva faza diecéznej synody Rimskej cirkvi vyniesla na svetlo spolo¢nu
tazbu veriacich po Cirkvi, ,,ktord sa nenecha vykdzat' do sakristii*; Cirkvi,
ktora je blizka 'ud’om a ich problémom, ktora ,,ide s kozou na trh tym, Ze ich
preziva ,,na vlastnom tele“, beric na svoje plecia utrpenie bratov a sestier; Cir-
kvi, ktord bude uvadzat’ do zivota nduku Druhého vatikanskeho koncilu a bude
sa riadit’ magistériom papeza Frantiska.

Ako celkom zjavna sa ukazuje tizba po Cirkvi, ktora bude chudobnejsia
a doslednejsia nez doteraz, ktora bude ,,solou zeme™ a nie ,,cukrovou posyp-
kou*; veriaci chcu Cirkev, ktora by sprevadzala I'udi v ich konkrétnom Zivote
a zaoberala sa redlnymi problémami, a nie Cirkev, ktora uteka pred svetom zo
strachu z konfrontacie a konfliktov. Bolo kons$tatované, Ze ked’ si Cirkev osvo-
juje ,,svetacky* zivotny Styl, dostdva sa do podrucia prepiateho dorazu na efek-
tivitu, nabozenského a moralneho rigorizmu, povrchnej pohostinnosti preziva-
nej na sposob ¢iro filantropickej pomoci bliznemu, spolupatri¢nosti
pocitovanej ako uzavreté elitarstvo, medzigenera¢nych bariér, konfliktov supe-
riacich frakcii, pokusov uzatvarat’ kompromisy so svetom, tazkosti s nadvizo-
vanim autentickych vztahov, vytldCania viery na okraj krestanského zivota
¢i frustracie opravnenych ocakavani veriacich, najmd mladych a ,malickych*
a ich marginalizacie.

V miestnej cirkvi tiez badat’ silnu tizbu poc¢tvat’ a byt vypocuty, budujuc
spoloenstvo a bratstvo. Ludia, ktori sa z(¢astiiujii na bohosluzbach, by chceli
byt intenzivnejSie zaangazovani do zivota Cirkvi vratane ekonomického
a administrativneho spravovania ich farnosti. Osobitne naliehavou sa ukazuje
potreba dat’ va¢si vyznam hlasu mladych I'udi vo farskych institiciach vratane
procesov prijimania rozhodnuti.

Syntéza synodalnej cesty Rimskej diecézy'* vyniesla na svetlo predovset-
kym skutoCnost, Ze veriaci vnimaju Cirkev ako vzdialenll, osobitne
vo chvilach, ked’ st bezprostredne konfrontovani s vel'kymi zivotnymi otaz-
kami tykajacimi sa lasky, odpustenia, smrti, bolesti a ve¢nosti. Ukazuje sa silna

14 DIOCESI DI ROMA. Sintesi del Cammino Sinodale della Diocesi di Roma [online]. [cit.
2022-10-17]. Dostupné na internete: https://www.diocesidiroma.it/archivio/2022/diocesi/
Sintesi_finale_del_cammino_sinodale_nella_diocesi_di_Roma_doc_1056.pdf.

28 ACTA 1/2023



Clanky Synoda v Rimskej diecéze: cesta viery medzi svetlami a tiefimi

potreba najst’ niekoho, kto im pomoéze prejst’ skuskami utrpenia. Cirkev je Casto
vnimana ako strnuld, neschopna drzat’ krok s dobou, osobitne v otazkach, ktoré
su pre niektoré osoby mimoriadne palcivé: sexualita, rozdielnost’ pohlavi, po-
trat ¢i koniec zivota. Badat’ nedostato¢nti schopnost’ komunikacie, dialogu,
blizkosti, ako aj nedostatocnu schopnost’ otvorene a poctivo celit’ tymto vy-
zvam. Cirkevny svet je ¢asto vnimany ako odtrhnuty od reality, ako len tazko
chépajuci, ze spolo¢nost’, v ktorej zijeme, uz nie je krestanska. Tato strata kon-
taktu s realitou spdsobuje, ze mnohi veriaci sa necitia byt’ prijati zo strany Cir-
kvi, ¢o okrem iného vedie k tomu, Ze dospievajuca mladez a mladi dospeli
sa hromadne odvracaju od viery.

Ugastnici stretnuti prvej fazy synodélnej cesty prejavili silna tizbu za¢at
obnovu Cirkvi budovanim vzt'ahov v spolocenstvach, ako aj tizbu po vicésej
miere pastoracnej spoluzodpovednosti uskutociiovanej v znameni dialogu
a vzajomného zddverovania sa. Veriaci tuzia po cirkevnom spoloéenstve maji-
com charakter rodiny, kde by kazdy z jeho Clenov citil, Ze sa s nim rata a Ze je
pre ostatnych doélezity. Synodalne konzultacie tiez odhalili ,,smid* po autentic-
kych vzt'ahoch, milosrdenstve a odpusteni spolu s tuzbou byt’ prijaty a prijimat’
inych takych, aki su, teda bez posudzovania a moralizovania. Veriaci si tizia
osvojovat’ JeziSove city, celil jeho 'udskost’, ktora nikoho neodmieta, ale kaz-
dému ponuka svoju blizkost’ preniknutu zivotodarnou silou evanjelia.

Predmetom kritiky sa stal pretrvavajaci ,.klérocentrizmus®, ktory neraz
spdsobuje, ze Cirkev sa javi ako firma, kde je vSetko organizované prostrednic-
tvom planov a programov, ako institucia, ktora sa usiluje vtesnat’ vSetkych ve-
riacich do jednej Sablony, ako ,,vydajné okienko®, pri ktorom sa konzumuju ka-
techézy a sviatosti, namiesto toho, aby bola majakom vyzarujucim jasné,
pritazlivé, nikdy nehasnuce svetlo. Vo svetle tychto tivah sa farnost mnohym
javi ako zastarany spdsob prezivania krestanského spolocenstva, ktory nezod-
poveda potrebam nasich Cias. V tejto suvislosti udieraji do o¢i sekularizované
farnosti, kde duchovny rozmer nie je povazovany za prioritu. Podobne ako far-
nosti, aj vnatorné priestory chrdmov sa javia ako chladné, zanedbané, nepohos-
tinné, navyse st vicSinu Casu zatvorené a malokedy tam mozno stretnut’ knaza.

Pokial’ ide o vyjadrenia samotnych knazov, hovoria, Ze pocituji potrebu
mat’ viac prilezitosti na vzajomné poclivanie a rozhovory so svojimi spo-
lubratmi v knazskej sluzbe a s biskupmi, aby mohli spolocne prezivat svoje
pastora¢né t'azkosti i radosti, ako aj potrebu nachadzat’ si ¢as pre seba samych,
aby dokazali zvladat namahu rastu a kons$truktivne pristupovat’ k vlastnej
krehkosti spojenej s jednotlivymi zivotnymi obdobiami. Chybaju im T'udia,
ktori by ich skuto¢ne vypoculi a uprimne sa zaujimali o ich fyzické, dusevné
i duchovné potreby. Celkovo vzaté mozno povedat, Ze kfiazi pocituji tizbu
po vécsej blizkosti medzi sebou navzijom i so svojimi biskupmi a tiez tazbu
po intenzivnejsej pritomnosti papeza na uzemi Rima. Taktiez si vSimli, Ze nie-
ktori knazi stratili zo zretel'a svoju sluzbu duchovnych sprievodcov jednotli-
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vych veriacich i celych spoloCenstiev, no zaroven tym apelovali na potrebu od-
bremenit’ knazov od mimopastoracnych povinnosti, aby sa mohli venovat’ dus-
pastierskej ¢innosti; vyjadrili aj tizbu po tom, aby farské spolocenstvo dokéza-
lo poskytnut’ starostlivost a oporu sprdvcovi farnosti i ostatnym kilazom,
ktori s nim spolupracuju, a aby sa pre nich stalo skuto¢nou rodinou.

Seminaristi Rimskej diecézy vyzdvihli dolezitost’ kiazskej formacie. Nie-
ktori z nich vSak upozornili na to, ze aj v semindroch naraza proces osobnej
premeny mladého cloveka na mnohé prekazky, okrem iného aj preto, ze semi-
narna formacia nie vzdy berie do uvahy psychologické $pecifika tejto vyvino-
vej fazy osoby. Univerzitnu teologicku formaciu povazuju za prili§ teoreticku,
nedostato¢ne prepojentl so zivotom a poukazujui na Casté kolizie medzi Studij-
nymi povinnost'ami a pastora¢nou praxou. Seminaristi by chceli byt’ vo vicsej
miere vypocuti, hl'adaji rovnovahu medzi poslusnost'ou a slobodou a tizia pre-
zivat’ chvile aprimnych rozhovorov o vlastnom prezivani.

Laici zaangazovani do Zivota Cirkvi konstatuju, Ze sa v nej Casto citia byt
nevypocutou mensinou a maju dojem, Ze su tlateni do ulohy vykondvatel'ov
rozhodnuti prichddzajucich zhora. Pocituju potrebu dostavat’ viac prilezitosti
na duchovnt, biblickl a teologicka formaciu, ako aj potrebu vi¢sej miery oce-
fovania a podnecovania ich angazovanosti v nezistnej sluzbe bliznym.

Prispevky rodin, ktoré obohatili prva fazu synodalnej cesty, ukazujd,
ze pre zivot farského spolocenstva i dobro samotnych rodin je vel'mi plodnou
skasenost’'ou, ak maju moznost’ ¢erpat’ z bohatstva duchovnosti i l'udskosti, kto-
ré predstavuju spolocenstva rodin. Spomedzi tazob, ktoré vyjadrili rodiny, vy-
stupuje do popredia najmé tizba byt prijaty zo strany farskych spolocenstiev,
a to takym spOsobom, Ze sa vezmu do Gvahy ich konkrétne potreby a aktualne
etapy zivotného cyklu, najmé v pripade rodin s malymi detmi; vel'mi nalieha-
vou sa tiez ukazala potreba sprevadzania v partnerskom zivote, najmi v prvych
rokoch manzelstva, ¢o uzko stvisi s pocitom urcitétho formac¢ného vakua,
ktoré nasleduje po faze pripravy na manzelstvo. Badat silny dopyt po pomoci
a sprevadzani pri rodicovstve, najmd v pripade rodin s dospievajucimi det'mi.
Ustavicne sa opakujucim motivom je volanie po Cirkvi, ktora by poskytovala
oporu rodinam, no zaroven by bola schopna ucit’ sa od nich, osvojujuc si rodin-
ny §tyl vztahov vyznacujici sa konkrétnostou a l'udskou blizkostou. Ugastnici
synodalnej cesty upozoriiuju aj na to, Ze pastoracia rodin je vnimana ako sluzba
poskytovana vylu¢ne zosobaSenym parom, ¢o v praxi znamena, ze kohabituju-
cim, oddelenym a rozvedenym osobam je venovana len okrajova pastora¢na
pozornost’. V tomto kontexte sa javi ako kI'i€ové hl'adat’ spdsoby, ako efektiv-
ne na¢ivat’ rodinam a vyS$$ie naznaCenym zivotnym situaciam a ako rozvinat
§tyl pastoracie, ktory bude pozornejsi voci aktualne prebiehajiicim spolo¢en-
skym zmenam. V savislosti s rodinami napokon spomenieme ponuku,
ktora vzisla z ich prostredia: rodiny a spolocenstva rodin prejavili ochotu po-
dielat’ sa na zodpovednosti za spravovanie (logistické, ekonomické, operativ-
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ne) cirkevnych majetkov, aby tak kitazom a zasvitenym osobam bolo umozne-
né ststredit’ sa vo vda¢Sej miere na svoje primarne poslanie — pastora¢nt sluzbu.

Synodalna sonda do sveta mladych ukézala ich postupné vzd’alovanie sa
od svojich farskych spolocenstiev, ktoré bolo urychlené pandémiou. Mensina
pozostavajlca z tych, ktori su aktivni vo svojich farnostiach, pritom ¢asto osta-
va nevypocuta, respektive neviditelna. To je zrejme dovodom, preéo — tak to
naznacuje synodalna sonda — st katolici prezivajtici ranti fazu dospelosti (me-
dzi 20. a 30. rokom Zzivota), patrajuci po odpovediach na otazky viery
a hladajuci autenticki duchovnu cestu ochotni pocuvat’ kazdého, kto im
V tomto smere ponukne nejaku alternativu; ddévodom, preco namiesto uprimné-
ho zddverovania sa so svojimi obavami a svojou tzkostou z rozhodovania sa
uprednostiuju svojpomocne sformulované odpovede na spdsob ,,urob si sam*
a bez véhania siahaju po kazdej skusenosti, ktora ,,zavana‘“ duchovnom.

Mladi l'udia sa okrem iného st'azuju na fadne liturgické obrady, ktoré¢ ich
nechytaju za srdce aj preto, Ze vyrazové prostriedky liturgie st na mile vzdiale-
né od ich jazyka. Slovo ,,Cirkev* v nich evokuje predstavy sudov a predsudkov
v etickych, intimnych a osobnych otazkach, akymi s pre nich najma moralny
zivot, sexualita, rozdielnost’ pohlavi ¢i eutanazia. Mladi l'udia apeluji na Cir-
kev, aby sa stala vernej$im obrazom Boha, ktory je zosobnenim Lasky; hl'adaju
podnetnejSiu katechézu, ktora by vhodnym spésobom vyuzivala vyrazové pro-
striedky digitalneho sveta i socidlnych médii a dala im tak moznost poctivo
sa konfrontovat’ s vel'kymi témami l'udského Zivota (bolest’, smrt, etika) v ja-
zyku, ktory by bol konkrétny, primerany dobe, v ktorej Zijeme, jednym slovom
v jazyku, ktorému rozumeju. Napriek t'azkostiam, s ktorymi sa stretavaji, mla-
di T'udia ttzia po Cirkvi vyznacujicej sa empatiou a blizkost'ou ¢loveka, schop-
nou chapat’ jeho potreby a viest' s nim otvoreny dialég zahffiajuci vsetky roz-
mery ludskej osoby. Ttzia hmatatelne zakusit, ze su spaseni a bezvyhradne
milovani zo strany svojich spoluputnikov, tazia mat’ po boku Tl'udi, ktori sa
pre nich stant svedkami Bozieho otcovstva i materstva a daju im zakusit’ Kris-
tovu lasku.

Seniori, chori a hendikepovani veriaci vyzyvaju Cirkev, aby nactvala ich
volaniu naplnenému bolestou a osamelostou, ktora je sposobena stratou osob-
nej autondomie a pocitom zbytocnosti; checu sa stat’ plnohodnotnou stucast'ou zi-
vota farnosti a tGzia po sprevadzani v ich duchovnom a sviatostnom raste.
Vyjadrili tiez tizbu po lepSej priprave farskych spolocenstiev i samotnych kna-
zov na to, aby boli schopni otvorit’ naru¢ tym, ktori maja psychické problémy,
a sprevadzat’ ich rodiny po ceste viery.

Tieto uvahy a podnety, ktoré vzisli z procesu nactivania charakterizujuce-
ho prvi fazu synodalnej cesty Rimskej diecézy, nalezite zarezonovali v tivahe
,,Vo svetle diecéznej synodalnej cesty od kardinala Angela De Donatisa, rim-
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skeho vikara, ktor predniesol 28. jina 2022 v Lateranskej bazilike.'® Zdoraznil
v nej skutoCnost’, Ze uz nezijeme v krestanskej epoche a vieru nemozno pred-
pokladat’ ako samozrejmost, z ¢oho vyplyva, ze synodalna cesta méze Cirkvi
pomoct’ identifikovat’, ktoré z pastoracnych ,,stavenisk™ st rozhodujice pre re-
formu Cirkvi, ak sa nema stat’ len Gpravou fasady, ale ma ambiciu obnovit
ustredné postavenie evanjelizacného poslania v Zivote Bozieho l'udu. Zo zave-
reénej syntézy prispevkov zozbieranych v Rimskej diecéze vyplynula identifi-
kacia troch strategickych ,,stavenisk® obnovy Cirkvi — staveniska pozorného
nacuvania vSetkym ,,mikrosvetom® existujicim v ramci sti¢asného sveta i Cir-
kvi, staveniska spoluzodpovednosti a formacie laikov a staveniska ,,zoStihle-
nia“ cirkevnych Struktar. Ukazala sa tiez potreba znovuobjavenia pritomnosti
a charizmy Zeny, zapojenia mladych do zivota Cirkvi, inkliizie chudobnych
a otvorenosti voci lokalnej obcianskej komunite. Sthrnne vyjadrené, miestna
cirkev v Rime si pocas svojej synodalnej cesty uvedomila, ze je povolana opa-
tovne a Coraz hlbSie objavovat’ svoju identitu ,,sviatosti pozornej starostlivosti‘
voci osobam blizkym i vzdialenym.

ZAVER

Synodalna cesta je cestou, ktora v tretom tisicro¢i oc¢akava od Cirkvi
Boh.'® Synodalita nie je ani tak izolovanou udalostou ¢i pdsobivym sloganom
ako skor konstitutivnou cestou Cirkvi, ktord jej umoziiuje obnovovat’ svoju
pastora¢nu ¢innost’ a prispdsobovat’ ju poslaniu Bozieho 'udu v sti¢asnom sve-
te. Rimska cirkev, ktora je od pociatkov krestanstva nazyvana caput mundi,
je odhodlana nanovo objavit’ svoje materinské srdce schopné objat’ celu l'udsku
rodinu. Cielom synodéalneho procesu nie je poskytnut’ prchava samotcelnu
skasenost’, ktorej vyluénym obsahom je koncept synodality, ale ponuknut
celému Boziemu ludu prilezitost na spolocné rozliSovanie auvazovanie,
akym sposobom pokracovat v ceste tak, aby ho priviedla k tomu,
7e V buduicnosti sa stane synodalnej$im spoloéenstvom zjednotenym v Kristovi.

15 DIOCESI DI ROMA. Alla luce del Cammino Sinodale Diocesano. Riflessione del Cardinale
Vicario Angelo De Donatis, Basilica San Giovanni in Laterano, 28.6.2022 [online]. [cit.
2022-10-17]. Dostupné na internete: https://www.diocesidiroma.it/documenti-cardinal-
vicario-2022/.

6 FRANCESCO. Discorso in occasione della Commemorazione del 50.mo anniversario
dell’Istituzione del Sinodo dei Vescovi, Citta del Vaticano, 17.10.2015 [online]. [cit. 2022-
10-17]. Dostupné na internete: https://www.vatican.va/content/francesco/it/speeches/2015/
october/documents/papa-francesco_20151017_50-anniversario-sinodo.html.
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Synod in the Diocese of Rome: the path of faith between lights and shadows
Summary:

Synodality represents a basic, constitutive dimension of the Church. It is the driving
force giving life to missionary effort of the Church strongly emphasized by Pope
Francis. Synodality is capable of reshaping all aspects of the Church in such a way
that its customs, language, style of communication and structures become adequate
means of evangelizing the contemporary world, and not just strategies of self-
-preservation. This contribution, based on the examination of the synodal way in the
Roman Diocese, strives for a deeper understanding of the concept of synodality.
It presents several incentives that emerged from the extensive process of listening
realised at the diocesan level which undoubtedly have the potential to contribute
to a more efficient proceeding of the synodal way in Italy and the entire Church.

Key words: Synod 2021 — 2023 — synodality — diocesan phase — diocese of Rome.
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SYNODALNY PROCES A MYSLENIE?

Peter Volek

Abstrakt:

Synodalny proces predstavuje spolocné kracanie na Zivotnej ceste spolu s JeZisom.
Zahrnutie laikov do synodalneho procesu papezom Frantiskom je prejavom prijatia
marianskeho principu Cirkvi, ktory spociva v napodobriovani Mariinho suhlasu
S Bozou vélou a Vv prinasani Krista do sveta. Jednym z najcennejsich podnetov syno-
dalneho procesu pre myslenie je komunitarne rozliSovanie, ktoré méze napomaoct
aj rozlisovaniu jednotlivca. Cesta K rozliSovaniu cez naciivanie a dialog ma byt pre-
javom lasky k bliznemu. Vo vzdjomnej ldske méze byt rozhodovanie ovplyvnené
aj pritomnostou Jezisa uprostred tych, ktori sa usiluju o vzajomnu lasku podla Jezi-
Sovych slov: ,,Lebo kde su dvaja alebo traja zhromazdeni v mojom mene, tam som ja
medzi nimi* (Mt 18,20). Usilim o lasku K druhému cloveku nasledujeme samotného
JezZisa, snazime sa mysliet ako on. A tak synodalny spésob myslenia prindsa, ako to
vyjadruje Piero Coda, novy spdsob myslenia, perichoreticky spdsob myslenia jedné-
ho s druhym a v druhom v Jezisovi.

KPlucové slovda: synodalny proces — komunitdarne rozliSovanie — vzajomna laska —
Jezis uprostred — perichoreticky spdsob myslenia.

Uvob

Biskupské synody boli typickou ¢rtou Katolickej cirkvi v prvom miléniu
aV Pravoslavnej cirkvi pokracovali aj v druhom miléniu.? Synodalny proces
v Katolickej cirkvi bol znovu obnoveny pocas Druhého vatikanskeho koncilu.
Péapez sv. Pavol VL. pri otvarani Stvrtého zasadnutia Druhého vatikdnskeho

! Publikovany pozvany prispevok z medzinarodnej vedeckej konferencie ,,Synodalna obnova
zivota a misie Cirkvi: myslenie, spiritualita, rozliSovanie* usporiadanej 21. oktdbra 2022 na
RKCMBF UK v Bratislave.

2 AMBROSE, M. R. “Synodality” and Synod of Bishops. In: Indian Theological Studies,
2021, ro¢. 58, €. 3,s. 413.
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koncilu 14. septembra 1965 ohlasil vytvorenie Biskupskej synody® a popri tom
sa vyjadril, Ze synodalne zasadnutie bude kazdodennou pracou v rimskej karii.*
Zakladné ¢rty Biskupskej synody nacrtol dekrét Druhého vatikanskeho koncilu
0 sluzbe biskupov Christus Dominus: ,,Biskupi vybrani z rozli¢nych krajin sve-
ta podl'a postupov a sposobu, ktory urci rimsky vel'knaz, poskytuji najvyssie-
mu pastierovi Cirkvi u¢innejSiu pomoc v rade zvanej Biskupska synoda.
Tato synoda, ked'Ze mé4 na nej podiel cely katolicky episkopat, zaroven dava
najavo, ze vsetci biskupi sveta maju v hierarchickej vzajomnosti ti¢ast’ na sta-
rostlivosti o celt Cirkev.“® 15. septembra 1965 bolo publikované motu proprio
papeza Pavla VI. Apostolica sollicitudo, ktoré kreovalo novy institut Biskup-
skej synody.® Pritom boli ohlasené tri spésoby zasadnutia synody a vyberu de-
legatov: generalny, mimoriadny a $pecidlny. Synody boli teda zostavené
z katolickych biskupov, mali poradny hlas pre papeza a biskupi na nej ucastni
zastupovali vSetkych katolickych biskupov. Tieto synody aj pravidelne zasadali
azich zasadnuti vzchadzali dokumenty. Papez FrantiSek Biskupskt synodu
zreformoval, pri¢om jej reformu pripravoval uz dlhsie. Vo svojom prihovore
pri prilezitosti 50. vyrocia ustanovenia Biskupskej synody 17. oktobra 2015
vyhlasil: ,,Prave synodalne kracanie je kracanie, ktoré Boh oc¢akava od Cirkvi
tretieho tisicro¢ia.“’ Uz v tychto slovach sa prejavil jeho zdmer spolo¢ného sy-
nodalneho kracania. Synodalne kracanie v Cirkvi sa uskutoCniuje vzdjomnym
na¢ivanim, ako aj na¢tvanim Ducha Svitého.® V tejto $tudii bude vysvetleny

3 K dejindm synodality v Katolickej cirkvi od Druhého vatikanskeho koncilu po sudasnost’
z hl'adiska kanonického prava. MIELE, M. La sinodalita nell’ecclesiologia di Papa
Francesco. In: Revista Scientia Canonica, 2020, ro¢. 5, €. 6, s. 160-188.

4 ,Deinde Nosmetipsi vobis iam prenuntiare gaudemus, Episcoporum Synodum, secundum

huius Concilii optata et vota, mox constitutum iri; ...peculiarique modo prosit cotidianis

laboribus Romanae Curiae... PAULUS VI. Habita in Vaticana Basilica ad Patres

Conciliares, in festo Exaltationis Crucis Domini nostri lesu Christi, cum quarta Concilii

Oecumenici Vaticani Il Sessio initium caperet, solemni ab ipso Summo Pontifice peracta

Missae concelebratione, 14 septembris 1965. In: Acta Apostolicae Sedis, 1965, ro¢. 57,

s. 804.

DRUHY VATIKANSKY KONCIL. Christus Dominus, dekrét o pastierskom Urade biskupov

v Cirkvi. In: Dokumenty Druhého vatikanskeho koncilu. Trnava: Spolok sv. Vojtecha, 2008,

¢. 5.

PAVOL VI. Motu proprio Apostollica sollicitudo, 15 septembris 1965. In: Acta Apostolicae

Sedis, 1965, ro¢. 57, s. 775-780.

FRANCESCO. Discorso in occasione della commemorazione del 50°aniversario

dell’istituzione del Sinodo dei Vescovi, 17 ottobre 2015 [online]. [cit. 2023-01-28]. Dostupné

na internete: https://www.vatican.va/content/francesco/it/speeches/2015/october/documents/
papa-francesco_20151017_50-anniversario-sinodo.pdf.

FRANCESCO. Discorso in occasione della commemorazione del 50°aniversario

dell’istituzione del Sinodo dei Vescovi [online]. [cit. 2023-01-28]. Dostupné na internete:

https://www.vatican.va/content/francesco/it/speeches/2015/october/documents/papa-
francesco_20151017_50-anniversario-sinodo.pdf.
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vplyv synodalneho procesu na myslenie, pricom najprv bude predstaveny za-
klad synodalneho procesu v reforme papeza FrantiSka v dokumentoch Druhého
vatikanskeho koncilu. Ugast’ laikov na synodalnom procese je uskutoéiiovanim
v§eobecného kiiazstva vSetkych pokrstenych, ¢o Hans Urs von Balthasar vyjad-
ril ako mariansky princip, ktory predchadza a dopina petrovsky princip, svia-
tostné kiazstvo. V druhej Casti bude vysvetlené uskutoc¢iiovanie marianskeho
principu v Cirkvi v komunitarnom rozliSovani, ktoré tvori jadro synodalneho
procesu. Pri aplikacii komunitarneho rozliSovania v spoloénom kra¢ani pricha-
dzame k novému spdsobu zmyslania, k perichoretickému mysleniu, k mysleniu
VO vzajomnom prenikani do druhého ¢loveka skrze ucast’ na Bozom zivote. To-
to myslenie je prejavom troji¢nej ontoldgie, ako to priblizuje tretia Cast’ Studie.
V zévere budu zhrnuté vysledky tohto skimania.

1 ZAKLADY SYNODALNEHO PROCESU V REFORME
PAPEZA FRANTISKA

Papez FrantiSek v apostolskej konstitucii Episcopalis communio urobil re-
formu Biskupskej synody. Podl'a nej mézu mat na nej Gcast’ aj clenovia
a ¢lenky zasviteného Zivota i laici ako sticast’ konzultacie Bozieho T'udu,® pri-
¢om dblezitu ulohu v nej zohrava generalny sekretariat. Ten je centralnym or-
ganom ¢innosti Biskupskej synody a ma komunikovat' aj s dikastériami,
ato pod vedenim papeza, ktory ho vymentva. Papez schval'uje aj zavereény
dokument synodalneho zhromazdenia.® Popri rozli$eni tiloh uéastnikov synody
podla ich postavenia v Struktire synody aV Struktare Katolickej -cirkvi
je dolezity samotny proces synody. V synodalnom procese je najdblezitejSie
kracat’ spolu na ceste, teda spolu s JeziSom. To nas u¢i navzajom sa pocuvat
a pocuvat’ hlas Ducha Svétého. Je to proces pre Cirkev, ktory dava podnety
aj pre kazdodenny Zivot. Tento proces ma viest’ k novému perichoretickému
spbsobu myslenia.

Zaklady synodalneho procesu zahfiiajuceho aj ucast’ laikov v tlohe kon-
zultorov v reforme synody papezom FrantiSkom spocivaji v uskutocnovani

% FRANCESCO. Costituzione apostolica Episcopalis communio sul sinodo dei vescovi, 15
settembre 2018. Vaticano: Citta del Vaticano, 2018, art. 6. [online]. [cit. 2023-01-25].
Dostupné na internete: https://www.vatican.va/content/francesco/it/apost_constitutions/
documents/papa-francesco_costituzione-ap_20180915_episcopalis-communio.pdf.

10 FRANCESCO. Costituzione apostolica Episcopalis communio sul sinodo dei vescovi, art.
18-23 [online]. [cit. 2023-01-25]. Dostupné na internete: https://www.vatican.va/content/
francesco/it/apost_constitutions/documents/papa-francesco_costituzione-ap_20180915_
episcopalis-communio.pdf. Porov. ARRIETA, J. A. Sinodalita e il sinodo dei vescovi. In: lus
Ecclesiae, 2019, roc. 31, ¢. 1, s. 284-285.
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dokumentov Druhého vatikdnskeho koncilu. Zahrnutie celého Bozieho l'udu
do synodéalneho procesu je uskuto¢iovanim vyzvy dogmatickej konstitucie
0 Bozom zjaveni Dei verbum v chapani Bozieho I'udu ako nositel'a sensus fidei,
ako aktivneho &initela Zivej tradicie.®® Vzfah medzi Bozim Tludom
a uCitel'skym tradom Cirkvi vyjadruje Leon Siwecki tak, ze Bozi Tud
ma primat tykajuci sa ciel’a a ucitel'sky trad ma prednost’ v poriadku autentic-
kej interpretacie Bozej pravdy.!? Cely Bozi I'ud je tak ,,aktivnym interpretom
Bozieho posolstva a jeho vyznamu pre Pudsky zivot.'® Ugast’ laikov na syno-
dalnom procese spoc¢iva v Ulohe konzultorov biskupov. To znamena, Ze synoda
aj po reforme papezom FrantiSkom zostava Biskupskou synodou. V nduke pé-
pezov sv. Jana Pavla II., Benedikta XVI. aj Frantiska tak zostdva zachovany
hierarchicky princip, ktory chape biskupov ako autentickych ucitel'ov viery.*
Zaverecny dokument Biskupskej synody schvaluje papez, ¢o je vyjadrenim
riadneho vykonévania jeho uciteI'ského uradu.'® Diskusny spdsob stretavania sa

11 podrobnosti k tomu porov. MIKULASEK, I. Synodality: The Church That Still Listen and
Learns. In: Acta Universitae Carolinae Theologica, 2022, ro¢. 12, & 1, s. 11-13. DRUHY
VATIKANSKY KONCIL. Dei verbum, dogmaticka konititicia o BoZom zjaveni. In:
Dokumenty Druhého vatikanskeho koncilu. Trnava: Spolok sv. Vojtecha, 2008, ¢. 8. Zmysel
pre vieru je spomenuty aj v dogmatickej konstitcii Lumen gentium. DRUHY
VATIKANSKY KONCIL. Lumen gentium, dogmaticka konstitucia o Cirkvi. In: Dokumenty
Druhého vatikanskeho koncilu. Trnava: Spolok sv. Vojtecha, 2008, &. 12.

2 SIWECKI, L. Sensus fidei as a Gift of the Holy Spirit to the Church. In: Studia Theologica
Varsaviensia UKSW, 2020, ro¢. 57, s. 376. Laikov ako aktivnych ¢initelov zivej tradicie
v zmysle sensus fidei spomina aznazoriiuje prikladmi aj dokument Medzindrodnej
teologickej komisie Il sensus fidei nella vita della Chiesa. Tento dokument schvalil prefekt
Kongregécie pre nauku viery Gerhard L. Miller. COMMISSIONE TEOLOGICA
INTERNAZIONALE. Il sensus fidei nella vita della Chiesa, 24 giugno 2014. Vaticano: Citta
del Vaticano, 2014, ¢. 72-73. [online]. [cit. 2023-01-29]. Dostupné na internete:
https://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/cti_documents/rc_cti_20140610_
sensus-fidei_it.html. K chapaniu zmyslu pre vieru na synodalnej ceste v Cirkvi a na jeho
uskuto¢fiovani porov. SARKA, R. Nova evanjelizidcia ako sudast’ synodalnej cesty
vV postcovidovom obdobi. In: DLUGOS, F. a kol. Synoddlnost ako nevyhnutnost a vyzva
sucasnej Cirkvi. Zbornik predndsok z vedeckého kolokvia konaného 8. novembra 2022 na
KU v Ruzomberku. Levo¢a: MTM, 2022, s. 83-101.

13 MIKULASEK, J. Synodality: The Church That Still Listen and Learns. In: Acta Universitae
Carolinae Theologica, 2022, ro¢. 12, ¢. 1, s. 13. Podl'a Josefa Mikulaska preferen¢na vol'ba
teolégie lokalnej cirkvi je implicitne zahrnutd v opcii synodalnej cirkvi. Mikulasek rozvija
tieto nazory cez podnety z manaZérskej nauky Etienna Wengera o vztfahu centra
a podriadenych ¢asti v organizaciach. To sa potom prejavuje aj v posunutom vyzname pojmu
sensus fidelium, ktory uz nie je iba pasivny, ale aj aktivny, v désledku ¢oho prijima
vyjadrenia Petra C. Phana o prechode od magistéria k magistériam. Porov. MIKULASEK,
Synodality, s. 13-27.

14 MIELE, La sinodalita nell’ecclesiologia di Papa Francesco, s. 176. DRUHY VATIKANSKY
KONCIL, Lumen gentium, ¢. 25.

15 FRANCESCO. Costituzione apostolica Episcopalis communio sul sinodo dei vescovi, art. 18
[online]. [cit. 2023-01-25]. Dostupné na internete: https://www.vatican.va/content/francesco/
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Boha s ¢lovekom, nacrtnuty sv. papezom Pavlom VI. v encyklike Ecclesiam
suam®, znamena, ze cely Bozi T'ud je stcastou interpreticie Bozieho zjave-
nia.l” Podstatu synodality Cirkvi nachadza kardinal Mario Grech v chapani Bo-
zieho T'udu v dogmatickej konstitiicii Druhého vatikanskeho koncilu Lumen
gentium. Samotny termin ,,synodalita” sa tam este nevyskytuje, ale pojem sa
tam uz nachadza.'®

Zahrnutie celého Bozieho 'udu do synodalneho procesu je vyjadrenim to-
ho, Co spaja vsSetkych pokrstenych na ich Ucasti na Bozom Zivote.
Je to uskutocnovanie krstného, ¢ize v§eobecného kiazstva, skrze ktory tvorime
Bozi I'ud. VSeobecné aj sviatostné knazstvo, hoci sa podstatne lisia, st na seba
navzajom zamerané a maja (kazdé vlastnym sposobom) tcast’ na jedinom Kris-
tovom khazstve.® Hans Urs von Balthasar nazval vieobecné kiazstvo marian-
skym principom a sviatostné kiazstvo petrovskym principom.?° Mariansky
princip predchadza petrovsky, lebo ,cirkev bola v nej (Cize v Marii, pozn.
prekl.) skér, ako boli muzi uvedeni do tradu“.?* Prehibenie marianskeho prin-
cipu, vychadzajuc z analyzy diela Hansa Ursa von Balthasara, priniesol
Brendan Leahy.?? Petrovsky princip vyjadruje hierarchickd dimenziu Cirkvi.
Mariansky princip znazoriuje ti dimenziu Cirkvi, ktora spritomfiuje Mariin
sthlas Bohu. Je opakovany celym Bozim ludom vratane laikov i klerikov.
\on Balthasar zacal rozvijat' mariansky a petrovsky princip eSte pred Dru-

it/apost_constitutions/documents/papa-francesco_costituzione-ap_20180915_episcopalis-
communio.pdf.

16 PAULUS VI. Litterae encyclicae Ecclesiam suam, 6 augusti 1964. In: Acta Apostolicae
Sedis, 1964, ro¢. 56, s. 640: ,... divinas cogitationes cum hominum cogitationibus
quodammodo coniungerent... certum colloquium...”

17 MIKULASEK, Synodality, s. 13-14.

18 GRECH, M. Prolusione. Una chiesa costitutivamente sinodale e missionaria. In: Urbaniana
University Journal, 2021, ro&. 74, &. 3, s. 7-9. DRUHY VATIKANSKY KONCIL, Lumen
gentium, kap. Il. COMMISSIONE TEOLOGICA INTERNAZIONALE. La sinodalita nella
vita e nella missione della chiesa, 2 marzo 2018. Vaticano: Citta del Vaticano, 2018, ¢. 55.
[online]. [cit. 2023-01-20]. Tento dokument Medzinarodnej teologickej komisie schvalil
prefekt Kongregéacie pre nauku viery Luis F. Ladaria SJ. Dostupné na internete:
https://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/cti_documents/rc_cti_20180302_si
nodalita_it.html.

19 DRUHY VATIKANSKY KONCIL, Lumen gentium, ¢. 10, kap. I1.

2 VON BALTHASAR, H. U. Mariansky princip. In: VON BALTHASAR, H. U. Cesta
K wjasnéni. RozliSovani duchii. Brno: Centrum pro studium demokracie a kultury, 1998, s.
53-59. Mariansky princip tu spomina vyslovne, je aj ndzvom tejto kapitoly; petrovsky princip
tu spomina implicitne. Podl'a Hansa Ursa von Balthasara zakladnu Struktaru Cirkvi formujt
petrovsky a maridnsky princip. Maridnsky a petrovsky princip chdpe von Balthasar
koextenzivne, v ich ramci sa odohrava cely zivot Cirkvi. LEAHY, B. Il principio mariano
nella Chiesa. Roma: Citta Nuova, 1999, s. 72-75.

21 VON BALTHASAR, Mariansky princip, s. 59.

2 LEAHY, Il principio mariano nella Chiesa.
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hym vatikanskym koncilom. Vyzdvihol ten moment, Ze vSetci v Cirkvi (laici
aj vysviteni klerici) maji rozvijat’ vzajomnu lasku, prekonavajic seba samych,
a prostrednictvom nej maju vychadzat aj k bratom a sestram vo svete. Tym vy-
stihol katolicitu Cirkvi a otvorenost’ vo¢i inym krest'anom, prislusnikom inych
naboZenstiev a l'ud'om rozlicnych presvedceni. Takymto spdsobom vyjadruje
chépanie identity Cirkvi v pojmoch dynamického a bipolarneho pohybu medzi
dvoma prin-cipmi jednoty v Bozom l'ude — maridnskym a petrovskym princi-
pom. Maridnsky princip predstavuje osobnd mariansku spiritualitu, ktord je
spolo¢na vsetkym pokrstenym v Cirkvi. Spo¢iva v troch zakladnych bodoch:?
1. panenska otvorenost’ voci tajomstvu Bozej lasky a jeho voli; 2. odpoved’ na
Bozie slovo, ¢o znamena jeho uskutoCnovanie; 3. materska existencia
a prinasanie Krista do sveta laskou k bliznemu, vzajomnou laskou, nacivanim
Ducha Svatého, Cirkvi a zivotom z Eucharistie. Mariansky princip vyjadruje
ulohu sluzby. ,,Dolezité je, aby zaziaril pravy mariansky duch: duch sluzobni-
ce, duch sluzby, nepatrnosti, duch odovzdavania, duch bytia jedného pre dru-
hého.?*

Uz samotna Panna Maria sa nazvala sluZobnicou Péana pri vysloveni stthlasu
s anjelovym posolstvom 0 Bozom plane stat’ sa matkou Vykupitel'a (Lk 1,38).
Jej pomoc pribuznej Alzbete (Lk 1,39-56) bola takisto sluzbou lasky. ,,Marian-
sky princip vyzdvihuje primat lasky: lasky prijatej, odpovedajlcej a spolu pre-
Zivanej.“?® Mariansky princip plne akceptoval papez sv. Jan Pavol II., ktory ho
prijal a pouzil tak vo svojom apostolskom liste Mulieris dignitatem?, ako aj
v d’alsich prihovoroch?. P4pez Benedikt XVI. takisto prijal rozliSovanie ma-
rianskeho a petrovského principu v Cirkvi vo svojich homiliach.® Aj papez

23 LEAHY, Il principio mariano nella Chiesa, s. 182-183.

24 VON BALTHASAR, Mariansky princip, s. 58.

25 LEAHRY, Il principio mariano nella Chiesa, s. 214.

% JAN PAVOL |Il. Apostolsky list o dostojnosti a povolani Zeny Mulieris dignitatem,
15. augusta 1988. Rim: Slovensky Ustav sv. Cyrila a Metoda, 1991, kap. VI, €. 5. Tu cituje
svoj prihovor kardindlom rimskej kurie z 22. decembra 1987, kde spomina, ze mariansky
princip je skor ako petrovsky. Porov. GIOVANNI PAOLO II. Discorso ai cardinali e ai
prelati della Curia Romana ricevuti per la presentazione degli auguri natalizi, 22 dicembre
1987 [online]. [cit. 2023-01-28]. Dostupné na internete: https://www.vatican.va/content/john-
paul-ii/it/speeches/1987/december/documents/hf_jp-ii_spe_19871222_curia-romana.pdf.

27 BORTO, P. Profil Maryjny kosciota. Eklezjologiczne implikacje nauczania papiezy. In:
Studia Theologica Varsaviensia UKSW, 2012, ro¢. 50, €. 2, s. 224-227.

28 BORTO, Profil Maryjny kosciota, s. 228-230. BENEDIKT XVI. Omelia. Capella papale
nell 40° anniversario della conclusione del Concilio ecumenico Vaticano Il, 8 dicembre 2005
[online]. [cit. 2023-01-28]. Dostupné na internete: https://www.vatican.va/content/benedict-
xvi/it’homilies/2005/documents/hf_ben-xvi_hom_20051208_anniv-vat-council.html.
BENEDIKT XVI. Omelia. Concelebrazione eucharistica con in nuovi cardinali e consegno
dell’anelo cardinalizio, 25 marzo 2006 [online]. [cit. 2023-01-28]. Dostupné na internete:
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FrantiSek pouziva a prijima rozliSovanie marianskeho a petrovského principu
v Cirkvi a takisto spomina, Ze mariansky princip predchadza petrovsky.?® Pet-
rovsky princip spociva v sluzbe vSetkym veriacim, teda ¢lenom marianskeho
principu.®® Poukazuje na to samotny JeZi§ vo svojej re¢i o dobrom pastierovi:
»Ja som dobry pastier. Dobry pastier polozi zivot za svoje ovce™ (Jn 10,11).
Dobry pastier hl'ada aj stratené ovce: ,,Ak ma niekto z vas sto oviec a jednu
Z nich strati, nenechd tych devitdesiatdevit na pusti a nep6jde za tou, €O sa
stratila, kym ju nendjde? A ked’ ju najde, vezme ju s radost'ou na plecia, a len
¢o pride domov, zvola priatel'ov a susedov a povie im: ,Radujte sa so mnou,
lebo som nasiel ovcu, ¢o sa mi stratila*“ (Lk 15,4-6).

2 JADRO SYNODALNEHO PROCESU

Uz vydanie sa na cestu synodalneho procesu vyzaduje zmenu myslenia
a konania. Znamena to Casto vyjst' z doteraz zauzivaného myslenia a konania
na nové cesty, vyjst’ zo seba, ucit’ sa nac¢ivat’ druhému a spolo¢ne nacuvat’ Du-
chu Svétému. V dialégu a spolocenstve s druhym to vedie ku komunitarnemu
rozliSovaniu. Komunitarne rozliSovanie je jednym z najsilnejSich podnetov sy-
nodalneho procesu myslenia. CviCenie sa v iom je totiz centrom synodalneho
procesu.®! Je to tiloha cvicenia sa v dialégu, v po¢uvani, nacuvani a rozpravani,

https://www.vatican.va/content/benedict-xvi/it/homilies/2006/documents/hf_ben-xvi_hom_
20060325 _anello-cardinalizio.html.

2 POPE FRANCIS. Interview in American Magazine, 22. novembra 2022 [online]. [cit. 2023-
01-27]. Dostupné na internete: https://www.americamagazine.org/faith/2022/11/28/pope-
francis-interview-america-244225.

30 Pri vykonéavani svojho otcovského a pastierskeho Uradu nech st biskupi uprostred svojich
ako ti, ktori slizia, ako dobri pastieri, ktori poznaji svoje ovce a ony poznaju ich, vyznacuju
sa duchom l&sky a starostlivosti vo¢i vSetkym, takZe ich autorite, ktorl prijali od Boha, sa
vietci ochotne podriaduji.“ DRUHY VATIKANSKY KONCIL, Christus Dominus, &. 16.
DRUHY VATIKANSKY KONCIL. Presbyterorum ordinis, dekrét o uginkovani a Zivote
kiazov. In: Dokumenty Druhého vatikanskeho koncilu. Trnava: Spolok sv. Vojtecha, 2008,
¢. 2.

31 COMMISSIONE TEOLOGICA INTERNAZIONALE. La sinodalita nella vita e nella
missione della chiesa, ¢. 113. Kontext vzniku tohto dokumentu a jeho centralne myslienky
priblizuje Piero Coda. Synodalitu charakterizuje ako privitanie a prijatie kairos pre fiu a ako
cvicenie v Cirkvi, do ktorého vstupuju vsetci jej Clenovia ako Bozi 'ud. Je podnetom na
obratenie, oCistenie, reformu, ¢ize na misijné ohlasovanie, vychadzanie na periférie alebo do
novych spolo¢ensko-kultirnych prostredi. Porov. CODA, P. La sinodalita esercizio della
chiesa. A proposito del documento della CTI. In: Sophia, 2019, ro¢. 11, ¢&. 2, s. 171-185.
FRANTISEK. Apostolskd exhorticia Evangelii gaudium o ohlasovani evanjelia v siicasnom
svete. Trnava: Spolok sv. Vojtecha, 2014, ¢. 30.
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Vv spolo¢nom rozlisovani.®? Je prejavom uskuto¢fovania spirituality spolo¢en-
stva, ku ktorej nas vyzyva papez sv. Jan Pavol II. v apostolskom liste Novo mil-
lenio ineunte (Na zaciatku nového tisicro¢ia)®®, kde hovori, ze z Cirkvi mame
urobit’ dom a Skolu spolocCenstva. Na uskuto¢iiovanie komunitarneho rozliSo-
vania je potrebné osvojit’ si ¢nost’ pokory.* Pomocou nej dokédzeme uskutoé-
fovat’ mystiku spoloéného ,,my*, ktora predstavuje prehibenie doterajsich pri-
dov asmerov krestanskej mystiky obohatenej o svetlo uskuto¢iiovania
JeziSovho zavetu, aby vsetci boli jedno (Jn 17,21). Cesta k tomu vedie cez roz-
Sirenie vlastného vnutra, ako uvadza papez Frantisek: ,,Ked teda prezivame
mystick skusenost’ priblizenia sa k drunym s umyslom hl'adat’ ich dobro,
na$e vnutro sa rozsiruje, aby sme mohli prijat’ tie najkrajsie dary od Péana.*%
Toto dosiahneme len pokorou, Gsilim prijat’ druhého s jeho myslenim, ndzormi,
prednostami aj nedostatkami do vlastného srdca. Je to prejavom lasky
k bliznemu. Cize s pokorou sa spaja agapicky umysel.®® Takéto postoje je po-
trebné zaujat’ a dosahovat’ pri vsetkych kolektivnych organoch v Cirkvi, ¢i uz
majui nejakého predsedu alebo rozhoduju kolektivne. Treba vSak vediet’ rozli-
Sovat’ kolektivne organy firiem, sidov ¢i akademickych instittcii, kde rozhodu-
je vicsina, a kolektivne organy cirkevnych organizacii, instittcii, farnosti, hnu-
ti, ktoré sa riadia cirkevnymi predpismi a kde su délezité aj na¢uvanie Duchu
Svétému ainSpiracia z Bozieho slova. Pri komunitarnom rozliovani
v cirkevnych institaciach je délezité na¢uvat’ Duchu Svitému a potrebam ve-
riacich.®” Je to prejavom poslusnosti a parézie.® ,Poslusnost’ je naladenie sa
v Duchu Svitom na vinova dizku Otcovej lasky.“*® Parézia znamena povedat’
vietko v slobode a laske s cielom budovat’ spologenstvo.*® Rozhodujlce krité-
rium pre posudenie spravneho smerovania je citit v Duchu, ¢o predstavuje
vnimanie pdsobenia Ducha Svatého v nds a medzi nami. To je prepojené so sy-
nodalnym myslenim, v ktorom je pritomny cely ¢lovek zamerany na aktivnu

32 COMMISSIONE TEOLOGICA INTERNAZIONALE. La sinodalita nella vita e nella

missione della chiesa, ¢. 111.

JAN PAVOL II. Apostolsky list Novo millenio ineunte. Na za&iatku nového tisicrogia.

Trnava: Spolok sv. Vojtecha, 2001, ¢. 43.

3 COMMISSIONE TEOLOGICA INTERNAZIONALE. La sinodalita nella vita e nella
missione della chiesa, ¢. 112.

% FRANTISEK, Apostolska exhortacia Evangelii gaudium, & 272. CODA, P. Chiesa sinodale

nell’oggi della storia. La via del discernimento communitario. Roma: Citta Nuova, 2022,

S. 49.

CODA, P. Komunitné rozliSovanie v synodalnej Cirkvi. In: Ekklesia, 2023, ro¢. 1, €. 1, s. 15.

87 SAWA, P. Synodality, Discerniment, Catholic Movements. In: Ecumeny and Law, 2019, rog.
7,s. 116.

3 CODA, Komunitné rozliSovanie v synodalnej Cirkvi, s. 15

39 CODA, Komunitné rozlisovanie v synodalnej Cirkvi, s. 15.

40 CODA, Komunitné rozlisovanie v synodalnej Cirkvi, s. 15.
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Gcast’ v synodalnom procese spojenti so zmenou zmyslania.** Komunitarne
rozliSovanie si ako predpoklad vyzaduje aj postupnost’ a pedagogickd pozor-
nost’.*? Postupnost’ znamen4, Ze ako udenici s na ceste s JeZiSom a postupne
prechadzaju jednotlivé etapy svojej cesty, tak podobne aj pri komunitarnom
rozliSovani treba hl'adat’ jednotlivé kroky na dosiahnutie ciel’a a pri tom sa vy-
uziva pedagogicka pozornost. Pedagogickd pozornost’ v sebe zahfiia potrebu
vSimat’ si situdciu a zrelost’ jednotlivych I'udi zahrnutych do procesu, ktory sa
ich tyka, d’alej potrebu venovat’ pozornost’ aj socialnym dynamikam, kultar-
nym a historickym okolnostiam udalosti tykajticich sa rozliSovania, v§imat’ si
osobitost’ povolania 0s6b zahrnutych do procesu rozliSovania, mat’ na paméti
ajdizku  aterminy  jednotlivych  akcii.  Rozhodujicim  Kritériom
pri komunitarnom rozliSovani je ukrizovany a vzkrieseny Kristus. Treba sa ucit’
vidiet’, pocut’ a usudzovat’ ako on, pretoze ,,iba vzkrieseny Jezi§ — zivy Jezi§
uprostred tych, ktori sa zhromazdili v jeho mene (porov. Mt 18,20) —
je vDuchu Svitom interpret Otcovej vole“.* Zaroven treba vychadzat
Zrozlidovania medzi poradnym  hlasom ahlasom  rozhodovania.**
Hlas rozhodovania maju pri niektorych Castiach Biskupskej synody biskupi
a zavereény dokument schval'uje papez. To znamena, ze pri niektorych cirkev-
nych institaciach a ich aktivitach rozhoduje zodpovedny jednotlivec. Preto tre-
ba rozliSovat’ medzi osobnym a spolo¢enskym rozliSovanim. Pri potrebe roz-
hodnutia zodpovedného predstavitel'a mu moéze byt spolo¢enské rozliSovanie
napomocné, ale nezbavuje ho osobnej zodpovednosti.

3 CESTA K PERICHORETICKEMU SPOSOBU MYSLENIA

Usilie o sulad, harméniu, nadivanie a rozliovanie ma byt’ prejavom lasky
k bliznemu. Pri vzajomnej laske moze byt rozhodovanie ovplyvnené aj pritom-
nostou JeziSa uprostred bliznych (porov. Mt 18,20). Prejavuje sa to zakaSanim
ovocia Ducha Svitého: ,,Ale ovocie Ducha je laska, radost’, pokoj, zhovieva-
vost, laskavost’, dobrota, vernost’, miernost’, zdrzanlivost* (Gal 5,22). Kde je
Jezi§, tam je aj Duch Svity. Usilim o lasku k druhému ¢loveku Iudia nasledujt
samotného JeziSa, snazia sa mysliet’ ako on. Uskuto¢iiovanie takéhoto pristupu
si vyZaduje dozrievanie, formaciu, o¢istovanie a nacvik. A tak synodalny spo-
sob myslenia prina$a, ako poznamenava Piero Coda, novy perichoreticky

4 CODA, Komunitné rozligovanie v synodalnej Cirkvi, s. 15-16.

42 CODA, Chiesa sinodale nell’oggi della storia, s. 144-145,

43 CODA, Komunitné rozliSovanie v synodalnej Cirkvi, s. 17.

4 Pripadné konflikty treba riesit’ v snahe zachovat’ jednotu. CODA, Komunitné rozliSovanie
v synodalnej Cirkvi, s. 17-18.

ACTA 1/2023 43



Synodalny proces a myslenie Clanky

sposob myslenia niecoho s druhym v Jezisovi.*® Je to vymena vlastnych diel,
zivota a myslenia a prepojenim s Kristom sa myslenie prolepticky stale viac
pripodobiiuje rytmu troji¢nej perichorézy.*® V tomto duchu Piero Coda nadva-
zuje na slova Medzindrodnej teologickej komisie, ktora pouziva vyjadrenia pa-
peza Frantiska z jeho encykliky Lumen fidei: ,,Ide o pohl'ad na svet na zaklade
vzt'ahu, ktory sa stdva odovzdavanym poznanim, videnim vo videni druhého
a spolo¢nym videnim vietkych veci.“4’ Tieto myslienky mozno vyjadrit aj re-
¢ou stcasnych filozofov a teolégov. Synodalny spésob myslenia je apliké&ciou
troji¢nej ontologie*® formulovanej biskupom Klausom Hemmerlem v jeho diele
Tézy K trojicnej ontologii. Zakladom troji¢nej ontologie je JeziSovo sebadaro-
vanie.”® Udalost’ JeziSa Krista, troji¢na udalost’, ktora spoé¢iva predovsetkym
v Otcovom darovani Bozieho syna poslusného az na smrt, uplne prenikla
do dejin aurobila z nasich dejin skrze dar Ducha Svitého, ktory nas prijal
za svojich synov, vlastné Bozie dejiny. Podl'a Hemmerleho Jezi§ zmenil situa-
ciu vetkych l'udi a vyzyva nas uverit v lasku a odpovedat’ na fiu.° Miesto
trojicnej ontologie je agapé Boha Otca komunikované Synovi vo viati Zivota
a v slobode Ducha Svétého.! Je to teda samotny troji¢ny Zivot Boha, skrze kto-
ry ziskame novy pohlad na svet, na druhych, na seba. Sebadarovanie ako za-
klad trojicného Zivota sa stava modelom l'udskej osoby a aj ona je povolana
k sebadarovaniu a k opatovaniu lasky.®? Zivot vzajomnej lasky je wGcastou
na trojicnom Zzivote os6b v Bohu a prejavuje sa aj v dialégu, hovorenim, po¢i-

4 CODA, Chiesa sinodale nell’oggi della storia, s. 151-153.

4 CODA, P. Manifesto. Roma: Citta Nuova, 2021, s. 56.

47 FRANTISEK. Encyklika Lumen fidei. Trnava: Spolok sv. Vojtecha, 2013, & 27.
COMMISSIONE TEOLOGICA INTERNAZIONALE. La sinodalita nella vita e nella
missione della chiesa, ¢. 111.

Troji¢na ontologia je chapanie zakladnej ontologickej Struktury sveta ako obrazu najsvitejsej
Trojice. Vychadza z Bozicho zjavenia a ddva nové podnety pre vSetky vedy, sposoby
myslenia a konania. Je impulzom k napodobneniu trojiéného zivota Boha vo svete.

49 HEMMERLE, K. Tézy k trojicnej ontoldgii. Ruzomberok: Verbum, 2017, s. 27. Logika
trojicného Zivota je sebadarovanie. Porov. CLEMENZIA, A., SALATO, N. Per una chiesa
sinodale in chiave trinitaria: sondaggio critico a partire dalla svolta conciliare. In: Paralellus.
Revista de estudos religdo — UNICAP, 2022, ro¢. 13, €. 33, s. 352. Jestvuje viacero modelov
trinitirnej ontolégie. Lubomir Zak predstavuje tri druhy tychto modelov: 1. model
Hemmerleho, 2. model niektorych ruskych filozofov a teolégov (Florenskij, Bulgakov,
Karsavin), 3. model $panielskeho filozofa, spisovatela a basnika F. Riela Pardala. Porov.
ZAK, L. Unita di Dio: quaestio princeps dell’ontologia trinitaria. In: Pontificia Academia
Theologica, 2012, ro¢. 11, €. 2, s. 439-464.

Tymito slovami interpretuje Cubomir Zak hlavné myslienky Hemmerleho z jeho diela Tézy
k trojicnej ontolégii. Porov. ZAK, I’. Verso un ontologia trinitaria. In: Nuova Umanita, 1997,
ro¢. 19, ¢.1(109), s. 2.

51 CODA, P. L’ontologia trinitaria: che cosa &? In: Sophia, 2012, ro¢. 4, &. 2, s. 162.

52 CLEMENZIA, SALATO, Per una chiesa sinodale in chiave trinitaria, s. 352.
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.....

Cirkvi, ako ju ur¢il koncilovy dokument Lumen gentium: ,,A tak sa cela Cirkev
javi ako 'ud zhromazdeny jednotou Otca a Syna a Ducha Svitého*.“** Zjedno-
tenie jednotou Otca, Syna a Ducha Svatého predstavuje zjednotenie ich vza-
jomnou laskou az po Gplné sebadarovanie. Myslenie v takomto spoloéenstve
je myslenim na ceste, ziskavanim Kristovej mysle (1 Kor 2,16), kde myslenie
prichadza do spolo¢ného diela, kde myslenie jedného sdruhym smeruje
k zaviseniu v mysleni jedného v druhom, teda v perichoretickom spésobe mys-
lenia. Uskutoc¢tovanie tychto podnetov si vyZaduje zmenu myslenia aj konania,
0 o sa treba usilovat’ neustalym nacvikom.

Perichoreticky sposob myslenia je vysledkom spolo¢ného kracania
anadchnutia sa pre lasku K bliznemu, ktoré vedld kvzajomnej laske
a k spolo¢nému videniu vsetkych veci. K spoloénému kracaniu nas vyzval
aj papez Frantisek pocas svojho pobytu na Slovensku. V prihovore na stretnuti
s biskupmi, kilazmi, rehol'nikmi, so seminaristami a S katechétmi v Katedrale
sv. Martina v Bratislave 13. septembra 2021 povedal: ,,Delit’ sa, to bol $tyl pr-
vej krest'anskej komunity: jednomysel'ne zotrvavali v modlitbach, kracali spo-
lo¢ne (porov. Sk 1,12-14). Aj sa hadali, ale kracali spoloc¢ne. To je prva vec,
ktorG potrebujeme — Cirkev, ktora kraca spolu a prechadza po cestich Zivota
s horiacou faklou evanjelia.“®® Hoci péapez tieto slova povedal u nas,
sU podnetom pre celu Cirkev. Cela Cirkev sa ma ucit’ kracat’ spolu, ma sa vy-
dat’ na cestu synodality.

ZAVER

Vyzva krécat’ spolu je vyzvou péapeza Frantiska pre celu Cirkev v tretom
tisicro¢i. Je to synodalne kracanie. Vyzaduje dvojnasobni zmenu myslenia:
pred vydanim sa na tdto cestu a pocas nej. Zmena myslenia prinasa so sebou
aj zmenu konania. Tieto dva aspekty st navzdjom podmienené a prepojene.
Vydanie sa na synodalne kracanie je uskuto¢iovanim marianskeho principu
v Cirkvi, ku ktorému st povolani vSetci pokrsteni. V synodalnom procese pri-
tom zostava rozliSenie uloh — laici maju poradny hlas, biskupi rozhodujuci hlas
a papez schval'uje zavere¢ny dokument. V rdmci synodalneho procesu sa usku-
tociiuje komunitarne rozliSovanie. Na jeho uskuto¢iovanie s potrebné pokora

58 HEMMERLE, Tézy k troji¢nej ontoldgii, s. 32. DE DONATIS, A. La sinodalita come «stile
di pensiero». La partecipazione di un Ateneo alla missione della Chiesa. In: Alpha Omega,
2021, ro¢. 24, ¢. 2, 5. 197.

% DRUHY VATIKANSKY KONCIL, Lumen gentium, ¢. 4.

5 FRANTISEK. Prihovory pocas apostolskej cesty na Slovensku. Trnava: Spolok sv. Vojtecha,
2021, s. 18.
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a agapicky Gmysel, poslusnost’ a parézia, citenie v Duchu. To vSetko vedie
k zmene zmyslania. Zivot vo vzajomnej laske predstavuje napojenie sa na
trojicny Zivot. Jezi§ pritomny uprostred tych, ktori su zjednoteni v jeho mene,
dokaze menit' srdcia imysle. Tym dochadza aj kzmene myslenia
na perichoretické myslenie, myslenie s drunym av druhom s JeziSom. Syno-
dalny spésob myslenia je aplikaciou troji¢nej ontologie, napodobnenim trojic-
ného zivota.
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Synodal process and thinking
Summary:

The synodal process represents walking together on the way of life together with
Jesus. The inclusion of the laity in the synodal process by Pope Francis is a
manifestation of the Church’s acceptance of the Marian principle, which consists in
imitating Mary’s consent to God’s will and in bringing Christ into the world. One of
the most valuable stimuli of the synodal process for thinking is communal
discernment, which can also help individual discernment. The path to discernment
through listening and dialogue should be an expression of love for one’s neighbor.
In the case of mutual love, the decision can also be influenced by the presence of
Jesus in the midst of those who strive for mutual love, according to the words of
Jesus: “For where two or three are gathered in my name, I am among them” (Mt
18,20). By striving for love for others, we follow Jesus himself, we try to think like
him. And so the synodal way of thinking brings, as Piero Coda expresses it, a new
way of thinking, a perichoretic way of thinking something with another in Jesus.

Key words: synodal process — communal discernment — mutual love — Jusus in the
midst — perichoretic way of thinking.

prof. Dr. Phil. fac. theol. Peter Volek
Catholic University in Ruzomberok
Faculty of Arts and Letters
Department of Philosophy
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NIEKTORE DIDAKTICKE A SPIRITUALNE
PRVKY NA SYNODALNEJ CESTE
V POSTCOVIDOVOM OBDOBI?

Rébert Sarka

Abstrakt:

Nasa predndska ,,Niektoré didaktické a spiritudlne prvky na synodalnej ceste
V postcovidovom obdobi“? sa primarne zaobera podstatnymi prvkami, ktoré st dole-
zité na to, aby sa synodadlnou cestou mohlo ,,putovat™. V uvode je strucny opis su-
Casnej kultury, v ktorej ma byt ohlasované evanjelium. Podstatnym prvkom synodal-
nej cesty je duch dialogu asamotny dialég. InSpiracnym zdrojom dialdgu
je trinitarna ontoldgia, teda dogma o Najsvitejsej Trojici je najsvitejSou komunikd-
ciou 0s6b. Duch dialégu zahina schopnost pocuvat, ¢o nie je len fyziologickou
schopnostou sluchu, ale plnym angazovanim toho, kto preziva a pociva, ¢o hovori
ten druhy. K didaktickym prvkom patri tiez parézia, teda otvoreny dialég hovorit
0 vSetkom. Ako sucast spirituality dialégu uverejiiujeme v zavere prispevku niektoré
argumentacné chyby a manipulacné stratégie, ktoré mozu narusat dialég a menia
ho na konfrontaciu.

KPucové slova: trojicna ontolégia — duch dialogu — parézia — argumentacné chyby.

Uvob

Co je synodalna cesta? Po jej ohldseni papezom Frantiskom nastalo vel'a
nejasnosti. V konzervativnych médiach sa objavili skeptické, pesimistické

! Publikovany pozvany prispevok z medzinarodnej vedeckej konferencie ,,.Synodalna obnova
Zivota a misie Cirkvi: myslenie, spiritualita, rozliSovanie* usporiadanej 21. oktébra 2022 na
RKCMBF UK v Bratislave.

2 Text vychadza s podporou projektu VEGA 1/0299/21 Aktuélne religiézno-etické témy medzi
mladeZou pod vplyvom sticasnej korona-krizy.
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a odmietavé reakcie.® Pod tymto tajomnym slovom sa okrem iného skryva
aj iny nazov pre novu evanjelizaciu. To naznacuje aj Direktdrium pre kateché-
ZU Papezskej rady na podporu novej evanjelizacie v podobe ohlasovania posol-
stva Jezi$a Krista ako jediného Spasitel'a a Krala vesmiru.* Cielom synodalne;j
cesty je obnovit’ misionarsku identitu Cirkvi — §irit’ evanjeliovu radost’ a vedo-
mie komunitarnej cesty smerujlcej k Bohu. Spomenieme len niektoré didaktic-
ké aspekty tejto cesty: pocuvanie ¢i nacuvanie, dialog a prvky, ktoré charakte-
rizuju spiritualitu s fiou spojend.

1 SYNODALNA CESTA SPOLOCNE A V SPOLOCNOSTI

Synodalna cesta prichadza po ukonceni krizy COVID-19 do nasho zépad-
ného prostredia, kde klesa pocet veriacich krestanov, narasta sekularizacia
a tiez hrozi nebezpedenstvo perzekicie zo strany ideoldgii, ktoré nie su kompa-

8 CHMIELEWSKI, P. Budovanie Anticirkvi. Otrasie nemecka Synodalna cesta vierou Rima?
Synodalita — Koniec Cirkvi, ako ju pozname? 1. ¢ast: Synodalna Cirkev — je eSte katolicka?
[online]. [cit. 2022-10-29]. Dostupné na internete: https://www.christianitas.sk/budovanie-
anticirkvi-otrasie-nemecka-synodalna-cesta-vierou-rima/; https://www.christianitas.sk/synod
alita-koniec-cirkvi-ako-ju-pozname-i-cast-synodalna-cirkev-je-este-katolicka/.
CHMIELEWSKI, P. Synodalita — Koniec Cirkvi, ako ju pozname? II. Cast: Bude hlas
veriacich brany vazne? [online]. [cit. 2022-10-29]. Dostupné na internete: https:/
www.christianitas.sk/synodalita-koniec-cirkvi-ako-ju-pozname-ii-cast-bude-hlas-veriacich-
brany-do-uvahy/. CHMIELEWSKI, P. Synodalita — Koniec Cirkvi, ako ju pozname?
II1. Cast: Ako to moze dopadnit? Nemecka predstava [online]. [cit. 2022-10-29]. Dostupné
na internete: https://www.christianitas.sk/synodalita-koniec-cirkvi-ako-ju-pozname-iii-cast-
ako-to-moze-dopadnut-nemecka-predstava/. CHMIELEWSKI, P. Synodalita — Koniec
Cirkvi, ako ju pozname? IV. ¢ast’: Latinska Amerika ide rovnakou cestou [online]. [cit. 2022-
10-29]. Dostupné na internete: https://www.christianitas.sk/synodalita-koniec-cirkvi-ako-ju-
pozname-iv-cast-latinska-amerika-ide-rovnakou-cestou/.

,Konkrétnou formou na ceste evanjelizacie je synodalna prax, ktord sa uskutociiuje na
univerzélnej a miestnej Urovni a ktora sa prejavuje na réznych synodach alebo konciloch.
Obnovené vedomie misionarskej identity si dnes vyzaduje vicSiu schopnost Sirenia,
komunikacie a stretdvania sa, aby sme spolo¢ne kracali po Kristovej ceste a v poslusnosti
voc¢i Duchu. Synodalna instancia navrhuje dolezité ciele evanjelizacie: vedie k spolo¢nému
rozliSovaniu ciest, ktorymi sa treba uberat; vedie k pdsobeniu v stcinnosti s darmi
vsetkych; pdsobi proti izolacii jednotlivych stran alebo subjektov. ,Synodalna Cirkev je
nacuvajuca Cirkev s vedomim, Ze nacivat’ je viac nez pocuvat. Je to vzajomné nacivanie,
pri ktorom sa moéze kazdy nieCo naucit, veriaci l'ud, biskupsky zbor, biskup Rima —
v nacuvani jeden druhému: a vSetci v na¢tvani Ducha Svitého® (Papez FrantiSek, Prihovor
pri oslave 50. vyroc€ia zriadenia Synody biskupov, 17. oktobra 2015; porov. EG 171). To, ¢o
bolo povedané o sluzbe slova, sa konkrétne realizuje v kontextoch rdéznych cirkevnych
tradicii a partikulérnych cirkvi, v ich roznych &lenitostiach* (§ 289. PAPEZSKA RADA NA
PODPORU NOVEJ EVANJELIZACIE. Direktérium pre katechézu. Trnava: SSV, 2022,
s. 190-191).
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tibilné s vierou Katolickej cirkvi. Presadzuje sa novy typ liberalizmu, ktory sa
povodne rozsiril ako reakcia na fasistické a socialistické totality, rasovl segre-
géaciu a kolonializmus. V anglictine sa rozliSuju slova liberty a freedom. Liber-
ty oznacuje slobodu od nieCoho a prave o iu sa usilovali liberali, ktori ,,[...]
chct byt oslobodeni od: vlady ajej dozoru nad ekonomikou, politikou
a obcianskou spolo¢nost’ou; od cirkvi a jej dogiem; triedneho systému; akych-
kol'vek pokusov o prerozdelenie plodov fyzickej a dusevnej prace vykonaného
akoukol'vek vladnou ¢i spoloc¢enskou institaciou [...]. ,,Socialna spravodlivost’
/liberalizmu/ je hlboko amoralna od etnickych vizieb a vobec akejkol'vek ko-
lektivne;j identity.“® Toto je pévodna podoba liberalizmu, no v sacasnosti sa ob-
javuje aj jeho radikalnejSia forma — tzv. inkluzivna ¢i zGzena liberalna demo-
kracia.5 V zlizenej liberdlnej demokracii niektoré individualne prava posiliiuje
(napr. postavenie imigrantov ¢i sexualnych mensin), ale iné oslabuje (napr.
slobodu prejavu). Zastancovia takto ponatej liberalnej demokracie nepovazuju
za dolezité nechat’ o tychto témach rozhodovat’ I'ud a ¢asto pretlacaju svoju
agendu aj napriek chybajucej spolocenskej podpore (¢i priamo v rozpore s pre-
ferenciami vac¢siny), ¢ize kompetencie 'udu oslabuju, ¢im demokraciu zuzuju.
Okrem toho menS$inové skupiny maju ¢asto protichodné zaujmy, priCom reflek-
tovanim poziadaviek jednej skupiny vzrasta nespokojnost’ v rdmci inej skupiny:
,napr. rovnost’ Zien vs. postoje mnohych moslimov; pravo na sebadefinovanie
rodu vs. ohrozovanie medailovych pozicii zenskych Sportovkyn; dosledné vy-
Setrovanie zndasilneni (prava zien) vs. ochrana reputdcie imigrantov; socialna
inklizia pedofilov vs. ochrana deti pred nimi; zaujmy ochrancov zvie-
rat vs. ochrana reputacie ¢asti Romov, ktori pojedaju psov atd’. To, zZe inkluzi-
visti podporuju narast diverzity a snazia sa vyhoviet uzkym zaujmom jednotli-
vych skupin, vedie k tomu, Ze spolo¢nost’ speje k vnutornému konfliktu
a rozvratu, ked’ze zaujmy jednotlivych skupin nie je mozné dostatocne zosula-
dit’ a i drobnym naznakom nespokojnosti maju inkluzivisti tendenciu venovat’
neprimerane vel'a pozornosti.’

Obe formy liberalizmu — pbévodna i inkluzivna — ml¢ia o zmysle a cieli
slobody. Ml¢ia, pretoze kazdy jednotlivec sa musi vysporiadat’ so svojou slo-
bodou sam. Je to otazka stikromnej vol'by, o ktorej sa v liberalnej spolo¢nosti

5 DUGIN, A. Ctvrtd politicka teorie. Zvolen: Sol Noctus, 2020, s. 76.

6 JURIK, J. Inkluzivizmus — nova paradgma po liberalizme [online]. [cit. 2022-04-18].
Dostupné na internete: https://ippr.sk/np/232-inkluzivizmus.

7 JURIK, J. Inkluzivizmus — nova paradigma po liberalizme [online]. [cit. 2022-04-18].
Dostupné na internete: https://ippr.sk/np/232-inkluzivizmus. Premiér Viktor Orban vo
svojom prejave v Texase v auguste 2022 oznacil inkluzivny liberalizmus za komunisticku
ideoldgiu. [online]. [cit. 2022-08-21]. Dostupné na internete: https://cz24.news/cely-projev-
viktora-orbana-na-cpacu-v-usa-video-35min-cz-titl/.
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nediskutuje. Je to nova vyzva pre Cirkev, ktora vyzaduje pravdivé vzajomné
nac¢tvanie a dialdg, ktory asi nebude bez napatia.*

2 PoOCUT A POCUVAT CI NACUVAT

Prvym didaktickym prvkom synodalnej cesty je na¢uvanie. Raz sa mi po-
Cas totality komunizmu dostalo do ruk jedno ¢islo ¢asopisu 100+1, kde bola
opisana vystava vianoénych jasliiek. Autor prispevku konstatoval, Ze najex-
travagantnejs$i bol Betlehemcek vytvoreny surrealistickym umelcom Salvado-
rom Dalim, ktory ho umiestnil do obrovského ucha. Vec sa podl'a mna zda len
na prvy pohl'ad blasfemicka. Je pravdepodobné, Ze Dali sa in$piroval nazorom
Zenobna z Verony (1 372), podl'a ktorého Maria pocala Spasitel'a uchom uz pri
slovach anjela Gabriela.® Od ¢ias Otcov bola rozsirena myslienka, ze skor, ako
Maria porodila Slovo telesne, porodila Ho duchovne skrze vieru, a ako inak
prichddza viera, ak nie z pocutia (porov. Rim 10,17; Lumen Fidei 29°).
Ten zrod nastal cez po¢tavanie, preto umiesnil Dali Betlehem do ucha. Aby sa
zrodilo Slovo v srdci, muselo sa dofi dostat’ skrze nacuvanie vo viere. Dolezi-
tost’” poclvania pri odovzdavani viery si uvedomovali uz v zidovstve, ktorého
zakladnym krédom bolo: ,,Pocu;j Izrael, tvoj Boh je jediny Pan [...]* (Dt 4,6-7).
Ak aj surrealisticky umelec nemal zamer vyjadrit duchovnt pravdu, tato je
predsa v jeho diele osobitym sp6sobom vyjadrena.

Co vieme o sluchu? AZ 55 % nasho denného &asu venujeme pocuvaniu,
len 23 % rozprévaniu, 13 % citaniu a 9 % pisaniu. Bolo zistené, Ze 'udsky plod
reaguje na sluchové podnety uz v desiatom tyzdni vyvoja a ze je uiho kom-
pletne sluch vyvinuty, ked’ dosiahne $tyri a pol mesiaca.’ Plod vnima hudbu,
ale aj ton matkinho hlasu a pravdepodobne aj vyznam slov.!! Podra niektorych
autorov prvotnou funkciou ucha je tiez dodat’ mozgu energiu.'? Sluchovy zmy-
sel vak nemozno redukovat’ len na ucho. Clovek vnima zvuky aj pomocou po-

ZVERINA, J. Teologie Agapé. Praha: Scriptum, 1994, s. 158.

FRANTISEK. Lumen fidei. Trnava: SSV, 2013, s. 31.

10 CAMPBELL, D. L effetto Mozart. Milano: Baldini & Castoldi, 1999, s. 31.

11 CAMPBELL, L’effetto Mozart, s. 40.

2 Telo ziskava energiu z potravy. Pre vyssiu nervova funkciu, akou je myslenie, ziskava
mozog energiu zmyslovou stimulaciou, zvlast usi, ktoré generujii energiu pri kazdom, ¢o
i len najmensom pohybe. Pohyby drazdia vlasové bunky, ktoré spdsobuju vibracie v tekutine
vo vnUtri mozgu a tie su transformované do energie pre mozog (MAREK, V. Tajné dé&jiny
hudby. Zvuk a ticho jako stav védomi. Eminent, 2000, s. 63). Dalgiu energiu sluch ziskava
zo zvuku. V klastore Cluny bol napis Octavus Sanctus Omnes Docet Esse Beatos (Oktdva uci
svdtcov blazenosti). Zatial' ¢o priemerny vek stredovekého cloveka bol asi tridsat’ rokov,
mnisi, ktori intenzivne spievali niekol’ko hodin denne, sa dozivali az osemdesiat rokov
(MAREK, V. Tajné d¢jiny hudby, s. 65).

© ©
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kozky a kosti. VSetky bunky nasho tela maji percepcnu a vibra¢nu schopnost,
ktorou reaguju na podnety z okolia. Sluch mal podl'a doktora Tomatisa vplyv
na rozvoj vzpriamenej polohy tela a chddze,™ ak vyvoj skutoéne prebehol evo-
laciou. Ludsky sluch sa mdze prejavit pocuvanim a pocutim. Medzi nimi
je rozdiel. Pocutie je pasivna fyziologicka schopnost’ sluchu, kosti, pokozky
vnimat’ zvuky; zatial ¢o pocuvanie je aktivnou cinnostou, ktorou clovek
na zaklade selektivnej ¢innosti v su¢innosti s paméit'ou odpoveda na sluchovy
vzruch.* Prijima informécie, poznanie. Clovek méZe druhého ¢loveka pocut,
teda vnimat’ zvuk jeho hlasu, ale nie obsah toho, ¢o hovori. Tieto poznamky
o0 sluchu a jeho schopnostiach nam mézu pomdct’ hlbsie pochopit’ dolezity di-
dakticky prvok synodalnej cesty, ktorym je pocuvanie. Papez Frantisek
v Prihovore pri oslave 50. vyrocia zriadenia Synody biskupov povedal: ,,Syno-
dalna Cirkev je nactivajtica Cirkev s vedomim, Ze nacuvat’ je viac nez pocuvat’.
Je to vzajomné nacuvanie, pri ktorom sa moze kazdy nieco naucit’, veriaci I'ud,
biskupsky zbor, biskup Rima — v na¢tavani jeden druhému: a vSetci v nacuvani
Ducha Sviitého (§ 289).“% Existuje karikatura papeza, ako sedi v lavici veria-
cich a po¢tva veriacich, ktori st natladeni na kazatel'nici.'® Po¢tvat je vyzvou
naucit’ sa viest’ dialog, ktory zacina prave po¢uvanim. Pri nac¢ivani na synodal-
nej ceste je dolezité nielen po¢avanie blizneho, ale aj po¢uvanie Ducha Svitého
— a na toto je potrebné mat’ Cisté srdce, aby ¢lovek mohol vnimat’ Bozie impul-
zy (porov. Mt 5,8).

3 PAREZIALNY DIALOG SYNODALNEJ CESTY

Synodélna cesta nevznikla ako nahly napad sucasného pépeza Frantiska.
Uz pred svojim zvolenim uvazoval o novej evanjelizacii. Zndmy pastoralny
teolog Paul M. Zulehner napisal, Ze sucasny papez poznal problémy starej una-
venej eurdpskej cirkvi. ,,[...] ako empaticky lekar rozpoznava, ze tuto inavu
[...] v katolickej cirkvi sposobuje jej zahladenost’ do seba samej. Cirkev sa
ako chory ¢lovek zaobera prevazne sama sebou. Uz prili§ dlho stoji jej lod’
na stsi. Nevydéava sa na more, nevydava sa do sveta.“!” To si uvedomoval este
ako kardinal Bergoglio, ktory pocas konklavy vlastnou rukou napisal
0 evanjelizacii: ,,1. Evanjelizovanie zahiia apostolsku horlivost’. Evanjelizovat’
predpoklada v Cirkvi paréziu (sloboda povedat’ vSetko, vyjst zo seba,

13 CAMPBELL, L’effetto Mozart, s. 72.

4 CAMPBELL, L’effetto Mozart, S. 62.

5 PAPEZSKA RADA NA PODPORU NOVEJ EVANIJELIZACIE, Direktérium pre
katechézu, s. 190-191.

ZULEHNER, P. M. Papez Frantisek a jeho reforma cirkve. Praha: VysSehrad, 2016, s. 81.

17 ZULEHNER, Papez Franti$ek a jeho reforma cirkve, s. 11.
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pozn. redakcie). Cirkev je povolana vychadzat’ a smerovat’ na perifériu, nielen
na tie geografické, ale aj na existenciélne; tie, ktoré st tajomstvom hriechu, bo-
lesti, nespravodlivosti, na perifériu  nevedomosti aviery, myslenia
¢i akejkol'vek formy biedy. 2. Ked Cirkev pri evanjelizacii nevychadza
0 seba, stava sa autoreferen¢nou, a teda ochorie (spomefime si na zhrbend ze-
nu z LukaSovho evanjelia). Zla, ktoré v priebehu casov postihuju cirkevné in-
StitGcie, maja svoj koren v zamerani len na seba [...]. Niekedy si myslim, ze Je-
7zi§ klope zvnutra, aby sme ho nechali vyjst von. Na seba zamerand Cirkev
si chce podrzat’ Jezisa Krista pre seba a neumoziuje mu vyjst. 3. Ked’ je Cir-
kev zamerana na seba bez toho, aby si to uvedomovala, veri, ze ma vlastné
svetlo; prestane byt mysterium lunae (tajomstvo odrazajtiiceho sa svetla, pozn.
redakcie) a dava podnet na velké zlo, akym je duchovna svetskost’ ([...] je to
najhorsie zlo [...]; je to spdsob Zivota, ked’ ¢lenovia Cirkvi oslavuju jeden dru-
hého). Zjednodusene povedané, si dva obrazy Cirkvi: Cirkev evanjelizujuica,
ktora vychadza sama zo seba; je to Cirkev [...] (ktora ndbozne pochva a verne
ohlasuje Bozie slovo, pozn. redakcie), alebo Cirkev svetska, ktora zije v Sebe,
zo seba a pre seba. Toto si treba uvedomit’, aby Cirkev mala svetlo robit’ zmeny
a reformy, ktoré su potrebné na spasu dusi. 4. Pri myslienke na buduceho pape-
za jedolezité, abyto bol muz, ktory kontemplovanim JeziSa Krista
a adorovanim Jezisa Krista pomoZze Cirkvi vyjst’ zo seba, existencialne z perifé-
rie, pomoze jej stat’ sa plodnou matkou, ktora Zije z jemnej a uteSujticej radosti,
7e mdze evanjelizovat’.*“!®

V logike niektorych encyklik, dokumentov, najrozli¢nejsich rozhovorov
papeza Frantiska vidiet’ tieto idey. Napr. Encyklika Lumen fidei prinasa ideu
viery formulovanej ako po¢uvanie a videnie (§ 29 — 30.33)*°, v posynodalnej
apostolskej exortacii Christus vivit zase nachiddzame vyzvu prinasat’ Krista
na existencialne periférie (8 177).2° Papez pise a hovori v duchu parézie hovo-
rit’ o v§etkom: prehlbuje kontakty ekumenické, medzinabozenské, vyjadruje sa
k téme homosexuality, pristupovania rozvedenych k sviatostiam, rozobera eko-
logickll problematiku, neboji sa hovorit’ o opozicii voci jeho pontifikatu. Papez
teda preferuje parezialny dialog hovorit’ o v§etkom slobodne. Vyzyva hl'adat
nové pristupy k témam, ktoré sa zdali nedotknutelné. ,,[...] ukazuje, Ze treba
mudro, otvorene, s odvahou a paréziou prispievat’ k spase 'udi.“%

18 FRANTISEK, EPICOCO, L. M. Svdty Jan Pavol Velky. Trnava: SSV, 2020, s. 18-19.

19 FRANTISEK, Lumen fidei, s. 31-34, 36-38.

2 FRANTISEK. Posynoddlna apostolski exhorticia Svitého Otca Frantiska Christus vivit
[online]. [cit. 2022-10-15]. Dostupné na internete: https://kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-
a-vyhlasenia/p/dokumenty-papezov/c/postsynodalna-apostolska-exhortacia-christus-vivit.

2l ZULEHNER, Papez Frantisek a jeho reforma cirkve, s. 105. Parrhesia (gr.) znamena
slobodu prejavu, resp. hovorit’ o vSetkom. Michael Foucald fiou opisal sposob diskusie,
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3.1 Spiritualita parezialneho dialogu

Na synodalnej ceste je klaCovym pristupom dialdég, ktory vyzaduje
od ucastnikov skuto¢ne spiritualny pristup. Kazda diskusia, kazdé rokovanie
predpoklada dialogického ducha, ktory sa usiluje pochopit’ podstatu ducha dia-
16gu, vyhnut' chybam a manipul&cii pri dialégu a debatach, a ktory kladie doraz
na spolo¢né a podstatné prvky, ktoré uvedieme v nasledujticej Casti.

1. Pochopit’ podstatu ducha dialégu. Pre krest’anov je vychodiskom tri-
nitdirna ontologia. Sme stvoreni na obraz Bozi apodobu Boziu (porov.
Gn 1,26), t. j . na obraz Boha, ktory je vo svojom vnutornom zivote dialdgom
alebo trialogom. Vychodiskom pre ducha dial6gu sa teda stava trojosobny Boh
ako jednota v pluralite vztahov. Ak chceme prekonat’ pokusenie ,ni¢it** dru-
hych, mozno sa inSpirovat’ trojjedinym Bohom, ktory nie je monolitnou mrazi-
vou Mocou samotara, ale dynamikou vzajomne sa darujucej lasky Osbb. Opa-
kom pokusenia presadit’ sa mocou je Synova kenosis. On hoci mal Tudska
prirodzenost’, nepridizal sa svojej rovnosti s Bohom, ale stal sa sluhom vset-
kych (porov. Fil 2,6-7). Stal sa sluhom druhych, aby mohol viest' laskyplny
dialdg s ¢lovekom. Kenosis Krista ukazala, Ze ¢lovek najde a zrealizuje svoju
identitu v sluzbe druhym. Papez v silnych gestach umyvania noh prislusnikom
inych naboZenstiev ukazuje na kenosis Krista v dnesnej dobe. Liek proti parazi-
tovaniu na druhych méze spocivat’ v meditacii, ako prehojne sa bohaty Trojje-
diny Boh v Marii nechal obdarovat’ ¢lovekom, ked” mu darovala svoje telo
a svoj zivot. Na lahostajnost’ ¢loveka odpovedd Boh — Syn, ktory prisiel,
aby nadviazal uzsi dialog s clovekom. Sam sa stal ¢lovekom zéavislym od svo-
jich rodicov a nebal sa vstupovat’ do vzt'ahov. Jeho sebaponizenie je vzorom
pre hierarchiu, aby pristupovala k dialogu s pokorou a ochotou na¢uvat’.

Vychodiskom dialégu ma byt ucta, pri ktorej ide o uctu k ucastnikom dia-
16gu, ako aj k ich presvedéeniu. Aby sa dialog mohol uskutoénit’, jeho ucastnici
si musia uvedomit’:

1. dialdg sa buduje medzi dvoma osobami, ktoré rozpoznavaju vzajomna od-
lisnost’. Je to umenie, ktoré spociva v po¢uvani druhého a pokus vidiet’ ve-
ci z jeho perspektivy;

2. skutocny dialég dava schopnost’ uvedomit’ si naSe ,,ohrani¢ené* okienka,
cez ktoré vnimame realitu;

3. pre dialdég je dolezité, aby viedol k spolo¢nej praxi, neostal len ,,suchou”
teoriou. Teodria rozdeluje, prax zjednocuje vo veciach spolo¢ného usilia,
napr. spolocne uskutocnenej charity. V ramci dialogu nabozZenstiev

v ktorom sa otvorene apravdivo hovori o vSetkom bez re¢nickych prvkov, bez
manipulovania a generalizovania.
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je stretnutim vo viere, v nadeji a laske. Viera, ktora prekracuje data
a dogmatické formulacie, nadej, ktora diufa proti kazdej nadeji, a laska,
ktora vidi v druhom brata. Medzinabozensky dialdg, ktory v suc¢asnej dobe
nadobuda stale vacsi vyznam, predpoklada dlhodobu pripravu a vzajomnu
doveru, ktora moze inSpirovat’ k dialogu ako takému. Je to duchovny, ¢as-
to asketicky akt, pri ktorom subjekt dialogu:

* musi byt slobodny od apologetiky. Do dialégu sa nemd vstupovat
s apriérne danou ideou a v dialdgu sa tieZ nemaju branit’ ¢i obhajovat’ svo-
je pozicie;

=  musi byt slobodny od snahy ,,obratit** druhého;

* si musi uvedomit, ze dialdog nie je privatnym stretnutim jednotlivcov,
ale musi akceptovat’ aj dimenziu historicku, no nesmie v nej uviaznut.
To znamena, Ze nema byt predovsetkym debatou o minulosti a nezrozumi-
telnym jazykom, ale ma sa pouzivat’ novy, Zivy jazyk;

*  si musi uvedomit’, Ze nie je filozofickym kongresom. Ma viest’ k vzajom-
nému pochopeniu a novému sebapochopeniu;

* nie je teologickym sympdziom ani eklezidlnym experimentom.

Pre medzinabozensky dialdg je podla Lapideho dolezitych pat’ cnosti:

1. schopnost’ podstipit’ konflikt bez toho, aby boli spalené mosty a zvladnut
tak kontroverzie bez destruktivneho nasilia;

2. pripravenost na dialog vo vSetkych oblastiach — od politiky
aZ po nabozenstvo;

3. ochota robit’ kompromisy — S0 sebou samym, ale aj s protivhikom a s ino-
vercami, ktori by sa mali tiez zbavit’ nepriatel’stva;

4. schopnost’ vcitit’ sa do koze tych na druhej strane, ich prah bolesti nesmie
byt prekroceny;

5. trpezlivost, ktord vychadza z presvedcenia, Ze tento svet nie je ani blaze-
ny, ani zufaly, ale za predpokladu, Ze sa o to vSetci zasluzime a vytvorime
tak spasitel'ny svet.??

Dial6g sa ukazuje byt umenim, je sucast’'ou spirituality, ktora predpoklada
sebaovladanie, ale je aj zZivotnym Stylom, ktory bude stale viac potrebny
VO svete a ktory uz nie je ¢ierno-biely, ale multikultarny. Pri takomto Zivotnom
Style neméame robit’ kompromisy. Nema za ciel stratu identity narodnej, nébo-
zenskej, prave naopak, cielom je jej hlbsie pochopenie v dialogu s partnerom
zastavajucim iné pozicie.

Predpoklady pre ducha dialégu svojho Casu trefne vyjadril Milan Macho-
vec (1925 — 2003) pokladany za filozofa dialégu. ,,Prvym predpokladom dia-
16gu je sama odvaha roztvorit’ sa cely, dat’ do hry nielen svoje vedomosti, svoje
rozumové schopnosti, ale celé svoje vnutro, najmad jeho zlozky -citové

2 LAPIDE, P., PANIKKAR, R. Minime téhoz Boha? Praha: Vysehrad, 2003, s. 11.
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a mravné. Vo vSetkych tychto smeroch je nutné otvorit’ sa cely, teda odhalovat’
nielen svoju silu, ale i svoju slabost’, nielen svoje ,,stoty*, ale aj svoje pochyb-
nosti, zmétky, tdpanie. Akonahle totiz pred druhym ,Skrtdm* svoje nejasnosti
[...] stojim pred nim skor ako kniha ¢i ako nejaky informacny prostriedok
nez Clovek. [...]. S tym suvisi i druha poziadavka dialogu: dat’ vSetky svoje ve-
domosti k dispozicii tomu druhému, ¢i uz ide o priatela alebo supera [...]. Tre-
tim predpokladom dialogu je konkrétny ,adresny‘ zdujem predovsetkym
o ,Cloveka‘ — partnera méjho dialogu, a to nielen z hl'adiska ,veci‘ [...]. Ak mi
ide len o vec [...] potom je moja pravda odosobnena, v tomto zmysle ,nel'ud-
ska [...]. Dal3ou [...] poziadavkou skutoéného dialdgu je osobna angazovanost’
[...] ja sam sa musim exponovat’ vo vSetkom, predovsetkym ,vziat’ na seba‘
to najt’azsie, najchulostivejsie [...]. Nikto nie je zaiste povinny zlamat si viz
[...]- A konec¢ne poslednym predpokladom dialdgu je, ze — ako musim pouZit
vSetky vnutorné zlozky — naopak nesmiem pouzit’ vSetky prostriedky zapasu,
predovsetkym vonkajsie, napr. natlak, moc, vonkajsie vyhody a pod. [...] uplat-
nit’ moc a dialog sa vzajomne vylucuji.«?

2. Vyhniat sa chybam a manipulacii pri dialégu a debatach.
Aby argumentacia dosiahla poznanie pravdy ¢i jej objasnenie, pokojné spolu-
nazivanie a v Cirkvi vzajomny rast na spolo¢nej ceste, je dolezité vyvarovat’
sa niektorych argumentaénych chyb a manipulaénych metod v debatach
a dialégu. Ciel'om debat nie je to, aby sa rozpadli vztahy, rozsirila nenavist,
ale aby sa hlbsie poznala pravda, spresnili vlastné postoje, nastolili nové témy
pre diskusie a pod. Je potrebné vyhnut' sa chybam a manipulacnym tenden-
ciam, medzi ktoré patria:?*

* unahlené zovSeobecnenie — ked’ diskutér na zaklade malej nevyznamnej
vzorky odvodzuje vSeobecne platné zavery. Napr.: ,,Mali sme desat’ rokov
Skodovku a boli sme maximalne spokojni. Teraz mame doma Peugeota
a Gasto sa kazi.“ Na zaklade tejto jednej skusenosti s autom jedného kon-
krétneho modelu sa neprimerane vyvodil zaver na celd automobilku.

= vyberanie ¢ereSni — predstavuje manipuléciu, pri ktorej sa v ur€itych pri-
padoch neprimerane zovseobectiuje, pricom velké mnozstvo opacnych
pripadov sa zaml¢i. Napr. ked’ niekto tvrdi, zZe vSetci moslimovia su tero-
risti, pricom sa zaml¢i, Ze napr. do boja proti Islamskému §tatu sa zapojili
aj Jordansko, Turecko, Saudskéa Arabia a pod.

2 MACHOVEC, M. Smysl lidského Zivota. Praha: Nakladatelsvi politické literatGry, 1965,
s. 226-229.

24 Spracované podla JURIK, J. Najcastejsie argumentacné chyby (logické falacie)
a manipulativne metddy v debatach [online]. [cit. 2022-04-26]. Dostupné na internete:
https://ippr.sk/c/154-argumentacne-chyby.
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= 1udeny sled’ (nazyvany aj ,,falosna stopa“) — zahina stratégiu odputania po-
zornosti. Nazov vychadza zo skutoénosti, ze tideny sled’, ktory mé typicky
silny z&pach, sa v minulosti pouzival pri trénovani na méitenie loveckych
psov. Spociva v tom, Ze nejaké tvrdenie, ktoré mdze byt’ aj dolezité a suvi-
siet’ s t€émou, sa manipulativne podstiva ako podpora pre iné tvrdenie. Lah-
ko sa prehliadne pri hovorenom prejave, pretoze ten je Casto silne emotiv-
ne nabity. Prikladom mo6zu byt politické debaty, ked’ sa koalicna vlada
obvinen z korupcie odvolava na byvalé nedostatky opozicie.

= slameny pandk — ide o skreslovanie alebo bagatelizovanie argumentov
protistrany s cielom l'ah$ie ich spochybnit. Metdda ,,slameny panak™
sa snazi vytvorit zdanie, Ze oponenti zastavaji extrémne stanovisko,
aby sa proti nim lahSie argumentovalo. Mo6ze sa to diat’ neumyselne,
aby sa Clovek utvrdil vo svojich nazoroch a nemusel ich menit. Napr.
ked’ ¢len vlady argumentuje: ,,Obviiiuju nés, ze ako vlada iba kradneme.
Chcem vsak povedat, ze nik z ¢lenov nasho vladneho kabinetu nebol od-
sudeny za ziadny trestny ¢in a dokonca sa ani ziadne trestné stihanie proti
ziadnemu ministrovi nevedie.*

*= nerovny super — ked ide v dialégu o intelektualny nepomer. Oponent
nie je taky séitany, argumentacne pohotovy. Moze ist’ o pripady typu uci-
tel’ vs. Student, politik vs. novinar, politik vs. clovek odpovedajtici online
a pod.

» (tok ad hominem — je to spochybnenie déveryhodnosti debatujiceho —
jeho odbornosti, nestrannosti, vyzoru, moralneho kreditu. Uz sa ani vel'mi
nepocuvaju jeho argumentacie. V sti¢asnosti sa pouziva napr. termin ,,rus-
ky troll*.

= zosmieSniovanie — méze byt sucast'ou utoku ad hominem, Ze sa zosmies-
fuju samotné tézy debatujiceho a to, ako sa k nim dospelo.

* mylné analégie — podoba sa undhlenému zovseobecneniu. Napr. ked’ roz-
putali Nemci dve vojny, moZu rozputat’ aj tretiu.

= bezdbvodné odvolavanie sa na autority — ked’ nepredstavuju ziadny ar-
gument. Napr. kniha Viera velkych vedcov nema ziadny argumentacny vy-
znam pre ateistov v porovnani s ¢asom socializmu, ktory sa odvolaval
na vedecky svetovy ndzor. Nasa viera nie je postavend na viere vedcov,
ich viera mo6ze byt nanajvys na povzbudenie.

= faloS$na dilema: biely alebo ¢ierny — funguje na zaklade nizkych rieSeni
ako jedinych moznych. Ide o mantinelovii poziciu. Napr. ¢lovek je bud’
vegetarian, alebo schval'uje tyranie zvierat.

* reductio ad Hitlerum alebo Godwinov zdkon - vyraz
,reductio ad Hitlerum* vymyslel filozof Leo Strauss v roku 1951. Ide
o humorné oznacenie pripadov, ked’ je niekto v debate prirovnany k Hitle-
rovi ¢i nacistom. Godwinov zakon je zasa aforizmus na internetové disku-
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sie a znie takto: ,,Pravdepodobnost’, Ze sa v online diskusii objavi prirov-
nanie k Hitlerovi ¢i nacistom, sa s rastom dlzky diskusie bliZi k jednej.“®

Zaverom treba zdoraznit', ze pri dialégu z dévodu ucty k opacnej strane
je potrebné sa vyhnut' tymto chybam a pokusom o manipulaciu.

3. Doraz na spolo¢né a podstatné. K tomuto aspektu sa hodi ¢asto medi-
tovat’ nad magnou chartou tolerancie: In necessariis unitas, in dubiis libertas,
in omnia caritas (V nevyhnutnych veciach jednota, v neistych sloboda, vo vSet-
kom léaska).

ZAVER

Nasim ciel'om bolo stru¢ne naznacit’ didakticko-spiritualne prvky synodal-
nej cesty, ktora vSak zostava dielom Ducha Svitého. Tento vyklad chceme
ukonc¢it’ modlitbou, ktorou sa zac¢ala synodalna cesta, ktora sa, dafajme, ukonci
podl'a vole Bozej: ,, Sme tu pred Tebou, Duch Svdty: zisli sme sa v Tvojom me-
ne. Ty si nas pravy radca. Prid’ k nam, stoj pri nas, vstup do nasich srdc. Pouc
nas, kam mame ist, a ukaz nam cestu, po ktorej treba kracat. Nedovol, aby sme
my, slabi a hriesni, sposobili neporiadok. Nech nads nezvedie nevedomost. Daj
nam dar rozliSovania, nech nie sme zaujati kvoli predsudkom a falosnym lud-
skym ohladom. Ved' nds k jednote, aby sme nezisli z cesty pravdy a spravodli-
vosti, ale napredovali na puti do vecného zivota. O to prosime Teba, ktory po-
sobis vo vSetkych casoch a na vsetkych miestach, v spolocenstve s Otcom
i Synom, na veky vekov. Amen. “
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Some didactic and spiritual elements on the synodal path
after the COVID-19 crisis
Summary:

The lecture Some didactic and spiritual elements on the synodal path after the
COVID-19 crisis primarily deals with the essential elements that are important in
order to walk on the synodal path. The introduction contains a brief description of
the current culture in which the gospel is to be proclaimed. An essential element for
the synodal journey is the spirit of dialogue. The source of inspiration for the
dialogue is Trinitarian ontology, i.e. the dogma of the Holy Trinity is the most holy
interpesonal communication. The spirit of dialogue includes listening, which is not
only the physiological ability of hearing, but the full involvement of the one who
experiences and listens to what the other says. Didactic elements also include
paresis, that is, open dialogue to talk about everything. In the end, as part of the
spirituality of dialogue, we mention several argumentative errors and manipulation
strategies that can disrupt the dialogue and turn it into a confrontation.

Key words: trinitarian ontology — the spirit of dialogue — paresis — argumentative
errors.
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DIALOG V SLUZBE OBNOVY CIRKVI
V KONTEXTE DOKUMENTU MEDZINARODNEJ
TEOLOGICKEJ KOMISIE SYNODALITA
V ZIVOTE A V MISII CIRKVI?

Anton Adam

Abstrakt:

Dokument Medzinarodnej teologickej komisie z roku 2018 s ndzvom ,,Synodalita
V Zivote a v misii Cirkvi“ venuje pozornost synodalite v Zivote a v misii Cirkvi. Sy-
Noddalny proces vytvara priestor pre osobitny druh stretnutia, vzajomného pocuva-
nia, vsimavosti a dialogu. Vtelenie Jezisa Krista predstavuje mimoriadny spésob
otvorenia sa Boha pre trvaly dialdg s Bohom. Uskutociiuje sa v Zivote Cirkvi a jej
stalom misijnom poslani. Predmetny dokument zachytiva oblasti Zivota viery
a Cirkvi, Vv ktorych otvoreny dialég vo vnutri cirkevného spolocenstva napomdha
komunitnému rozliSovaniu a ma vyznam aj pre ekumenicky cestu. Z&merom prispev-
ku je poukdzat, ako sa otvoreny dialog v Cirkvi stdva prostriedkom v konkrétnom
prehibeni a obnove Zivota veriaceho cloveka a cirkevného spolocenstva.

KPucové slovd: synoda — synodalita — sluzba — dialég — Cirkev — obnova.

Uvob

Svity Otec FrantiSek 7. marca 2020 ohlasil XVI. riadne generalne zhro-
mazdenie Synody biskupov, ktoré sa kona na tému Za synodélnu Cirkev: spo-
locenstvo, participacia a misia (Per una Chiesa sinodale: comunione,
partecipazione e missione). Synodalny proces je rozvrhnuty na obdobie troch
rokov arozéleneny do troch faz, ktoré pozostavaji z konzultacii, modlitieb

1 Publikovany pozvany prispevok z medzinarodnej vedeckej konferencie ,,Synodalna obnova
zivota a misie Cirkvi: myslenie, spiritualita, rozliSovanie* usporiadanej 21. oktdbra 2022 na
RKCMBF UK v Bratislave.
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a rozliSovania. Synodalny proces sa zacal 9. a 10. oktdbra 2021 a vyvrcholi
v oktobri 2023 v Rime.

Generalny sekretdr Synody biskupov kardindl Mons. Mario Grech
VvV rozhovore pre vatikdnske média zdoraznil, ze ,konzultacna faza je tou za-
kladnou a ma zapojit’ nielen katolikov, ale vSetkych pokrstenych®. Tato faza
synody je podl'a kardinala Grecha uz aj samotnou synodou, ktora vyvrcholi
v roku 2023. V rozhovore kardinal Grech objasnil povahu Pripravného doku-
mentu, ktory ma byt pracovnym nastrojom ,,na podporu prvej fazy nacivania
a konzultacii s Bozim l'udom v jednotlivych cirkvach (oktober 2021 — april
2022) v nadeji, ze pomoze uviest’ do pohybu myslienky, energiu a tvorivost’
vSetkych, ktori sa zucastnia na tejto ceste, a ul'ah¢i zdielanie plodov ich anga-
7ovanosti“.? Takato charakteristika synodalneho procesu naznaduje samotny
spdsob realizacie zdmerov Synody, ktora chce ,,nacuvat’ a zdiel'at™, ¢o je moz-
né iba pri realizacii vzajomného dialogu vo vnutornych Struktirach samotne;j
Cirkvi a pri naslednom respektovani dialogu v Sirokom kontexte cirkevného
spoloCenstva. Protagonistom synodalneho procesu sa od prvych okamihov sta-
va Bozi l'ud, pricom mame na mysli vSetkych — od sv. Petra, Svétého Otca
az po posledného pokrsteného. ,,VSetci pokrsteni maju prilezitost’ komunikovat’
so svojim pastierom a Cirkvou to, o ¢om su vedome presvedceni, ze Duch Sva-
ty chce dnes Cirkvi komunikovat. Hovorim vdm, Ze tento okruh je eSte Sirsi:
nie je to vyzva len pre ¢lenov Katolickej cirkvi, ale pre vSetkych pokrstenych,
pretoZe tato cesta ma aj ekumenicky rozmer.*?

1 SYNODALNY PROCES AKO ZNOVUOZIVENIE CESTY
DIALOGU V KATOLICKEJ CIRKVI

Téma Synody ponuka priestor na zodpovedanie otazky, preco je potrebna
synoda o synodalite. Kardinal Grech k tomu uvadza: ,,Pretoze Cirkev chce lep-
Sie pochopit’ samu seba. Ak Cirkev neprevezme $tyl synodality, nebude Cir-
kvou. Hovorim to preto, lebo ako ndm pripomina Magistérium, hovorit
o0 synodalite a Cirkvi znamena hovorit’ o tom istom. Ak nebude Cirkev, ktora je

2 Kardinal Grech o synode 2021 — 2023 [online]. [cit. 2022-10-13]. Dostupné na internete:
https://www.vaticannews.va/sk/cirkev/news/2021-09/kardinal-grech-o0-synode-2021-2023-
biskupi-do-nej-zapoja-vsetkyc.html.

3 Kardinal Grech o synode 2021 — 2023 [online]. [cit. 2022-10-13]. Dostupné na internete:
https://www.vaticannews.va/sk/cirkev/news/2021-09/kardinal-grech-o-synode-2021-2023-
biskupi-do-nej-zapoja-vsetkyc.html.
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spoloCenstvom, v ktorom sa vsetci pokrsteni citia byt Ucastni, potom utrpi
aj evanjelizacia.«

Synodalny proces, ktorého sme svedkami a ucastnikmi v tomto ¢ase, nie je
vynimoc¢nou udalostou, je vSak znovuozivenim cesty, ktorou Katolicka cirkev
kraca od Druhého vatikanskeho koncilu. Synoda biskupov je stalou institaciou,
o zriadeni ktorej rozhodol pépez Pavol VI. 15. septembra 1965 ako odpoved’
na Zelanie Otcov Druhého vatikdnskeho koncilu pre udrzanie ducha, ktory
vzi$iel z koncilovej skusenosti. Synoda je grécke slovo syn-hodos ktoré zna-
mena ,,schddza®, ,,stretnutie. P6vodny vyznam slova ,,spolo¢ne kracat* vel'mi
dobre vyjadruje intimnu podstatu Synody, ktora je ,,0sobitne plodnym vyrazom
a nastrojom biskupskej kolegiality*, ako sa o nej vyjadril Jan Pavol Il. Synoda
je totiz miestom vzajomného stretnutia biskupov s Najvy$sim velknazom,
miestom vymeny informdcii a skusenosti, miestom spolo¢ného hl'adania uni-
verzalne platnych pastoranych rieSeni. Suhrne sa teda Synoda biskupov moze
definovat’ ako zhromazdenie predstavitel'ov katolickeho episkopatu, ktoré ma
za ulohu radami pomdct’ papezovi pri spravovani Univerzalnej cirkvi.®

Uz pripravna fdza Druhého vatikanskeho koncilu priniesla myslienku zria-
denia biskupského organizmu, ktory by bol ndpomocny papezovi pri spravova-
ni Katolickej cirkvi. Mons. Silvio Oddi, apostolsky nuncius v Zjednotenej
arabskej republike, 5. novembra 1959 v suvislosti so spravovanim Cirkvi navr-
hoval ,,konzulta¢ny organ‘: ,,Z réznych stran zaznievaju staznosti, ze Cirkev
nema, okrem Kongregacii, staly poradny organ. Isty druh ,mensieho koncilu®,
ktory by zahrnioval predstavitel'ov [...] celej Cirkvi. Ktory by sa pravidelne stre-
taval, napriklad raz do roka, aby diskutoval o najvacsich problémoch a odporu-
¢al nové smery v ,politike* Cirkvi. Organ, ktory by zasahoval celt Cirkev, ako
biskupské konferencie, ktoré zjednocuju cela alebo Cast’ hierarchie krajiny,
ako aj d’alsie organy (napr. CELAM), ktoré zasahuju vlastnou aktivitou v pro-
spech celého kontinentu.“® Na konci otvaracieho prihovoru poslednej Casti
Druhého vatikanskeho koncilu (14. septembra 1965) papez Pavol VI. oznamil
vznik Synody biskupov. 15 septembra 1965, na zaciatku 128. generalnej kon-
gregacie, mons. Pericle Felici, generalny sekretar koncilu, ozndmil promulga-

4 Kardinal Grech o synode 2021 — 2023 [online]. [cit. 2022-10-13]. Dostupné na internete:
https://www.vaticannews.va/sk/cirkev/news/2021-09/kardinal-grech-o-synode-2021-2023-
biskupi-do-nej-zapoja-vsetkyc.html.

5 Synoda biskupov [online]. [cit. 2022-10-13]. Dostupné na internete: http://www.radiovatic
ana.va/slovak/sinodo.html.

6 Synoda biskupov [online]. [cit. 2022-10-13]. Dostupné na internete: http://www.radiovatic
ana.va/slovak/sinodo.html.
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ciu Motu Proprio Apostolica sollicitudo, ktorym bola oficialne zriadena
Synoda.’

Posolstvo vydané 10. oktobra 2022, rok od otvorenia synodalneho procesu
2021 — 2023, sa zacina zdoraznenim ulohy Biskupskej synody ako ovocia
a pokracovania Druhého vatikanskeho koncilu: ,Sestdesiate vyrocie otvorenia
Druhého vatikanskeho koncilu je momentom osobitnej milosti aj pre synodu,
ktord predstavuje ovocie tohto ekumenického zhromazdenia, ba jedno z jeho
,najcennejSich dedi¢stiev‘.® Synodus Episcoporum totiz ustanovil svity Pavol
VL. na zaciatku Stvrtého a posledného obdobia koncilu (15. septembra 1965),
¢im vyhovel poziadavkam mnohych koncilovych otcov. Cielom synody bolo
a zostava prediZit’ v Zivote a poslani Cirkvi §tyl Druhého vatikanskeho koncilu,
ako aj podporovat v Bozom l'ude Zivé osvojenie si jeho ucenia s vedomim,
ze tento koncil predstavuje ,velkil milost, z ktorej Cirkev cCerpala 1zitok
v 20. storo¢i‘.® Tato uloha este zd’aleka nie je vy&erpana, ked’ze recepcia konci-
lového magistéria je prebiehajucim procesom, dokonca v niektorych aspektoch
je este v pociatkoch.“!? Posolstvo poukazuje na skutocnost’, Ze aj jednotlivé sy-
nodalne zhromazdenia v priebehu uplynulych desatroci ,,boli vSetky, kazdé
svojim spdsobom, preniknuté Zivotnou silou koncilu, ktorého ucenie zakazdym
prehlbovali, odhalovali jeho potencial pre nové scenare, napomahali inkultura-
cii uprostred réznych narodov*. V texte posolstva d’alej ¢itame: ,,Aj prebieha-
juci synodalny proces, venovany ,synodalite v Zivote a poslani Cirkvi‘, zapada
do linie koncilu. Synodalita je v plnej miere koncilovou témou, aj ked’ sa tento
termin, ktory vznikol nedavno, v dokumentoch tohto ekumenického zhromaz-
denia vyslovne nenachadza. Magnou chartou Synody 2021 — 2023 je ucenie
koncilu o Cirkvi, osobitne jeho teologia Bozieho l'udu.*!!

»lento lud Zije v podmienkach dostojnosti a slobody Bozich deti,
v ktorych srdci prebyva Duch Svéty ako v chrame. Jeho zakonom je nové pri-
kazanie milovat’ tak, ako nas miloval sam Kristus (porov. Jn 13,34). Napokon

7 Synoda biskupov [online]. [cit. 2022-10-13]. Dostupné na internete: http://www.radiovatic
ana.va/slovak/sinodo.html.

8 FRANTISEK. Episcopalis communio. Apostolskd konstiticia o synode biskupov, &. 1
[online]. [cit. 2022-11-13]. Dostupné na internete: https://www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/
dokumenty-a-vyhlasenia/p/dokumenty-papezov/c/apostolska-konstitucia-episcopalis-
communio.

9 JAN PAVOL Il. Apostolsky list Novo millennio ineunte. Trnava: Spolok sv. Vojtecha, 2001,
¢. 57.

0 Posolstvo Synody biskupov k 60. vyrociu koncilu: Synodalita je koncilova téma [online].
[cit. 2022-10-13]. Dostupné na internete: https://www.tkkbs.sk/view.php?cisloclanku=
20221011013.

- Posolstvo Synody biskupov k 60. vyrociu koncilu: Synodalita je koncilova téma [online].
[cit. 2022-10-13]. Dostupné na internete: https://www.tkkbs.sk/view.php?cisloclanku=
20221011013.
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jeho cielom je Bozie kralovstvo, ktoré zacal na zemi sam Boh a ktoré sa ma
dalej sirit, az kym ho on nezavisi na konci vekov, ked’ sa zjavi Kristus, nas Zi-
vot (porov. Kol 3,4), a ,aj samo stvorenie bude vyslobodené z otroctva skazy,
aby malo ucast’ na slobode a slave Bozich deti‘ (Rim 8,21).¢!?

Pocas slavnosti pri prilezitosti spomienky na patdesiate vyrocie zaloZenia
Synody biskupov v oktobri 2015 pripomenul papez Frantisek zmysel pre vieru
a charizmatické dary v krestanskom l'ude, ked’ pripomenul slova Druhého va-
tikanskeho koncilu: ,,SpoloCenstvo veriacich ako celok, ktorému sa dostalo
pomazania od Ducha Svétého (porov. 1 Jn 2,20 a 27), sa nemoze mylit' vo viere
a tuto svoju osobitn( vlastnost’ prejavuje nadprirodzenym zmyslom pre vieru,
ktory je v celom l'ude, ked’ od biskupov az po posledného veriaceho laika vy-
jadruje svoj vSeobecny suhlas vo veciach viery a mravov.“* Je zrejmé,
7e papez si uvedomuje nevyhnutni potrebu dialogu so senzus fidelium, zi-
vym hlasom Bozieho I'udu.®®

2 SYNODALNE AKTIVITY PAPEZA FRANTISKA

Pocas pontifikatu Svitého Otca Frantiska sa objavuji dva délezité doku-
menty, ktoré zohravaju vyznamnu Ulohu pre pochopenie synodalnych aktivit
a samotnu realizaciu Synody biskupov. Prvym je dokument Medzinarodnej teo-
logickej komisie Synodalita v Zivote a v misii Cirkvi (2. marca 2018) a druhym
je apostolska konstitucia Episcopalis communio (15. septembra 2018) o Synode
biskupov. Mozno v nich najst’ (okrem dbkladnej teologickej analyzy) aj pod-
robny historicky prehlad, ktory naznaluje, ze synodalita nie je vynalezom
pokoncilovej doby. Synody existovali od samého zaciatku dejin Cirkvi —
v podstate na Urovni miestnych cirkvi —a v prvom tisicroéi jej dejin fungovali
ako dolezité nastroje komunitného a apostolského rozlisovania, ktoré riesili do-
lezité¢ pastoracné a doktrinalne otazky. Tento synodalny $tyl natolko prenikol
do zivota Cirkvi, Ze v piatom storo¢i svéty Jan Zlatousty dokonca povedal:
,»Cirkev a synoda st synonyma.“ V druhom tisicro¢i synodalny $tyl Cirkvi bol
v istej miere zatieneny feudalnym modelom riadenia, ktory ovladal spolocen-
sko-politicky zivot a mocenské Struktury. V tomto kontexte vSak chceme po-

12 DRUHY VATIKANSKY KONCIL. Lumen gentium, vierou¢nd konititicia o Cirkvi. In:
Dokumenty Druhého vatikanskeho koncilu. Trnava: Spolok svétého Vojtecha, 2008, ¢. 9.
»Synodalno$c* konstytutywnym wymiarem Kosciota. Przemowienie papieza Franciszka
podczas uroczysto$ci upamietniajacej S50. rocznice ustanowienia Synodu Biskupow,
17.10.2015 [online]. [cit. 2023-03-23]. Dostupné na internete: https://opoka.org.pl/
biblioteka/W/WP/franciszek_i/przemowienia/synodalnosc_17102015.html.

14 DRUHY VATIKANSKY KONCIL. Lumen gentium, vierouéna konstiticia o Cirkvi, &. 12.

15 GRECH, M. Vademecum Synodu o synodalno$ci. Watykan, 2021, s. 9.

13
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ukazat’ na Tridentsky koncil (1545 — 1563), ktory zaviedol normu kazdoro¢né-
ho konania diecéznych synod a kazdé tri roky provinénych synod, ¢o bolo pod-
netom na reformu celej Cirkvi. Obnova synoddlneho zivota Cirkvi si vyzaduje
zavedenie procesov konzultécii s celym Bozim I'udom.

Medzinarodna teologickd komisia poukazuje na to, Ze papez Frantisek ne-
robi ni¢ iné, len dobsledne nasleduje cestu vyty¢enu Pavlom VL
a Druhym vatikanskym koncilom, pricom si kladie za ciel’ obnovit' v Cirkvi
osvedceny Styl nasledovania cesty spolo¢ného rozliSovania, ktory sa odraza
v starobylom a uctyhodnom slove ,.synoda“. Ano, samotny pojem ,,synodalita
je moderny neologizmus, ktory sa objavuje az v pokoncilovej teologii. Neobja-
vuje sa vSak preto, aby vytvoril nieCo nové, ale aby lepsie, adekvatnejSie opisal
skuto¢nost’, ktora je znama a praktizovana uz staro¢ia, podobne ako mnohé iné
pojmy, ktoré teoldgia vytvorila v priebehu rozvoja svojej reflexie tykajlcej sa
aj tych najdolezitejSich otazok.

Dokument Medzinarodnej teologickej komisie objasiuje: ,,Prax radenia sa
s veriacimi nie je v zivote Cirkvi nie¢im novym. V stredovekej Cirkvi
sa vyuzival princip rimskeho prava: Quod omnes tangit, ab omibus tractari
et approbari debet (To, ¢o sa tyka vSetkych, musi byt prerokované a schvalené
vSetkymi). V troch oblastiach zivota Cirkvi (viera, sviatosti, riadenie) sa tradi¢-
ne kombinovala hierarchickad Struktira s konkrétnym rezimom zdruzovania
a suhlasu, ¢o sa povazovalo za apostolsku prax ¢ Tradiciu.“!® Medzinarodna
teologicka komisia nasledne hovori: ,,Tato axidma sa nechapala v cirkevnej ro-
vine v zmysle akéhosi konciliarizmu, ani v zmysle parlamentarizmu, ako sa
chépe v politike. Jednoducho umoziiovala rozmysl'at’ o synodalite a uskutociio-
vat’ ju v rdmci cirkevného spologenstva.“!’

Podla dokumentu Medzinarodnej teologickej komisie ,,synodalita
ako konstitutivny rozmer Cirkvi sa na urovni univerzélnej Cirkvi prejavuje
v dynamickom cirkularnom spojeni medzi consensus fidelium, biskupskou ko-
legialitou a primatom rimskeho biskupa. Z tohto doévodu je z Casu na ¢as Cir-
kev vyzvand, aby vo vernosti depositum fidei a tvorivej otvorenosti voci hlasu
Ducha Svétého reagovala na konkrétne okolnosti a problémy. Z tohto dévodu
musi aktivovat’ proces vypocutia vSetkych subjektov, ktoré spolo¢ne tvoria Bo-

16 MEDZINARODNA TEOLOGICKA KOMISIA. 1l “sensus fidei” nella vita della Chiesa,
b. 122 [online]. [cit. 2022-11-13]. Dostupné na internete: https://www.vatican.va/roman_
curia/congregations/cfaith/cti_documents/rc_cti_20140610_sensus-fidei_it.html.

17 MEDZINARODNA TEOLOGICKA KOMISIA. Synodalita v Zivote a v misii Cirkvi, b. 65
[online]. [cit. 2022-10-13]. Dostupné na internete: https://www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/
dokumenty-a-vyhlasenia/p/dokumenty-vatikanskych-uradov/c/synodalita-v-zivote-a-v-misii-
cirkvi.
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zi Tud, aby dospela k zhode pri rozpoznavani pravdy a na svojej misijnej
ceste. 18

Cirkev, ktord reaguje na konkrétne okolnosti a problémy svojej doby,
je spolocenstvom, v ktorom sa realizuje stala obnova. Obnova Cirkvi je dolezi-
tym aspektom v uskuto¢niovani Bozich zamerov v I'udskom spolocenstve,
v ktorom veriaci sa maju stavat’ autentickymi svedkami Kristovho evanjelia.
Kardinal Ratzinger definoval, v ¢om spociva ozajstna obnova — zaobera sa tym,
¢o je naozaj krestanské a co umoznuje vzrast jeho Tela. Cirkevna obnova
sa uskuto¢tuje prostrednictvom obnovy krestanov.'® Vonkajsie prostredie,
v ktorom Cirkev pracuje a plni svoje poslanie, je stimulom pre jej neustaly
vzrast a obnovu, ktord spoéiva v §tudiu duchovnej a moralnej dokonalosti
v kontakte s premenami okolitého sveta. Nesmieme zabudnit, Ze prave tieto
premeny vo svete ovplyviuji a podmiefiuj praktické konanie Cirkvi.?’ Doku-
ment Synodalita v Zivote a v misii Cirkvi pripomina, Ze ,,Bozi 'ud je povolany
k tomu, aby vytrval na ceste jednoty cez rozliéné miesta a kultury, situacie
a obdobia, kracal vo vernosti evanjeliu a zasieval jeho semend do Zivota roz-
nych narodov. Synodalita sa od poéiatku vysvetl'uje ako zaruka a konkrétne us-
kutocnenie kreativnej vernosti Cirkvi jej apostolskému pdvodu a jej katolicke-
mu povolaniu.“?* Vernost' evanjeliu dotvara jednotu spologenstva, ktoré napina
svoje poslanie v rozliénych historickych kontextoch a v dialogu s réznymi kul-
tirami a spolo¢enskymi situdciami. Papez Pavol VI. nazval dialog Cirkvi
v tomto svete dialégom spasy. Je to dialég vychadzajlci zo zrelého sebauve-
domovania si Cirkvi v dejinach sveta a jej Gcasti na ovoci vykupenia, ktoré pri-
nasa Kristus kazdému cloveku. Bozi I'ud je povolany k svedectvu zivota viery,
preto v kazdej dobe sa ma delit’ o kvas, sol’ ¢i svetlo evanjelia. Bozi Syn pozy-
va vydat’ svedectvo, ktoré je adresované apostolom, no je vzdy aktualnou vy-
zvou pre krestanov tychto dni: ,,Nech tak svieti vase svetlo pred 'ud’'mi, aby
videli vaSe dobré skutky a oslavovali vasho Otca, ktory je na nebesiach* (Mt
5,16). Preto, ako hovori papez FrantiSek, ,,evanjelizacia vedie aj k dialogu‘.??
Na takto chapany dialdg ,,nadvdzujeme v spolocenstve s bratmi a sestrami roz-
li¢nych nabozenstiev, svetonazorov a kultir, ktori hl'adaju pravdu a usiluju sa
budovat spravodlivost’, aby otvorili srdcia a mysle vsetkych pre spoznanie pri-
tomnosti Krista, ktory kra¢a po naSom boku. Na tejto nasej spolocnej puti
sa ukazuju ako cenné kroky podujatia zahtnajlce stretnutia, dialég a spolupra-

18 MEDZINARODNA TEOLOGICKA KOMISIA. Synodalita v Zivote a v misii Cirkvi, b. 94.

19 RATZINGER, J. Il nuovo popolo di Dio. Brescia: Editrice Queriniana, 1971, s. 293n.

20 PAVOL VI. Encyklika Ecclesiam suam. Rim: Slovensky Ustav sv. Cyrila a Metoda, 1968,
¢. 44.

21 MEDZINARODNA TEOLOGICKA KOMISIA. Synodalita v Zivote a v misii Cirkvi, b. 24.

2 FRANTISEK. Evangelii gaudium. Apostolska exhortacia o ohlasovani evanjelia v si¢asnom
svete. Trnava: Spolok sv. Vojtecha, 2014, ¢. 238.

ACTA 1/2023 69



Dialég v sluzbe obnovy Cirkvi v kontexte dokumentu Medzinarodnej teologickej komisie
Synodalita v Zivote a v misii Cirkvi Clanky

ca, pricom synodalna cesta Bozieho I'udu sa ukazuje ako Skola Zivota na do-
siahnutie étosu (ethos) potrebného pri vedeni dialdgu so vSetkymi, bez ireniz-
mu a kompromisov. Dnes, ked’ nds vedomie vzdjomnej zavislosti medzi na-
rodmi niti uvazovat o svete ako o spolocnom dome, je Cirkev povolana
ukazat’, ze jej katolickost’ a synodalita, ktorou sa tato prejavuje, st kvasom jed-
noty v rozdielnosti a spologenstva v slobode.“%

Jednota v rozdielnosti poukazuje na povahu synodalneho dialégu, kto-
ry zavisi skor od odvahy poc¢avat nez hovorit: ,Nejde o zapojenie sa
do diskusie, v ktorej sa diskutér usiluje prekonat’ druhych alebo vyvratit' ich
postoje zdrvujicimi argumentmi, ale o uctivé vyjadrenie toho, ¢o sa mu
vo svedomi javi byt vnuknuté Duchom Svitym ako uzitoéné s ohl'adom
na komunitné rozliSovanie, no zaroven v otvorenosti prijat to, ¢o je v nazoroch
tych druhych vnuknuté tym istym Duchom ,na vSeobecny tuzitok® (1 Kor
12,7).“%* Pre vedenie dialogu plati kritérium ,,jednota je viac nez konflikt“ a to
z dévodu zaobchadzania s rozlicnymi nazormi a skisenost’ami, aby sme si tak
osvojili ,,8tyl budovania dejin, zivotného priestoru, v ktorom konflikty, napdtia
a protiklady ustia do mnohotvarnej jednoty vytvarajicej novy zivot“, ktory
umozni r0zvoj ,,spologenstva v rozdielnosti*“.?®> Dialdg pontika prileZitost osvo-
jit’ si nové perspektivy a uhly pohl'adu, ¢o mdze byt prinosom do diskutovanej
témy. Papez FrantiSek hovori, Ze ide o osvojenie si ,,pohl'adu na svet na zaklade
vztahu, ktory sa stava odovzdavanym poznanim, videnim vo videni druhého
a spolo¢nym videnim vsetkych veci*?. Pre svitého papeza Pavla VI. je dialog
duchovnou komunikéciou,?” ktora si vyzaduje Specifické postoje — lasku, res-
pekt, doveru arozvaznost.?® Papez Pavol VI. pontka charakteristiku dialogu,
ktory je v synodalnom procese délezity prave preto, Ze je to dialég v Cirkvi.
Pre naplnenie, resp. realizaciu dialogu je potrebné ,,do urcitej miery sa stotoz-
nit’ s formami zivota tych, ktorym chceme priniest’” Kristovo posolstvo, treba
zdiel'at’ zivotné spdsoby, pokial’ st I'udské a Cestné, zvlast’ s tymi najmensimi,
a neklast’ odstup privilégii ani priepast’ nezrozumitel'ného jazyka, ak chceme,
aby nas vypoculi a porozumeli. ESte skor nez budeme rozpravat’, treba poctvat’
hlas, ba este viac srdce ¢loveka; pochopit’ ho, ako je to len mozné, reSpektovat’
ho a kde si to zaslazi, podporovat’ ho. Treba sa stat’ bratmi l'udi, zaroven ako sa
chceme stat’ ich pastiermi, otcami a ucite'mi. Prostredim dialogu je priatel’stvo.
Ba este viac sluzba. Toto vSetko musime mat’ na paméti a usilovat’ sa uskutoc-

23 MEDZINARODNA TEOLOGICKA KOMISIA. Synodalita v Zivote a v misii Cirkvi, b. 118.

24 MEDZINARODNA TEOLOGICKA KOMISIA. Synodalita v Zivote a v misii Cirkvi, b. 111.

%5 FRANTISEK. Evangelii gaudium, ¢. 228.

% FRANTISEK. Lumen fidei. Encyklika o svetle viery. Trnava: Spolok sv. Vojtecha, 2013,
¢. 27.

21 PAVOL VI. Ecclesiam suam, ¢. 83.

28 PAVOL VI. Ecclesiam suam, ¢. 83-
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fiovat podla prikladu i prikazu, ktory nam zanechal Kristus“® (porov.
Jn 13,14-17). Papez Benedikt XVI. hovori: ,,Pretoze je laska plna pravdy, ¢lo-
vek ju moze spoznat’ v jej bohatstve hodndt, mat’ na nej ti€ast’ a delit’ sa o fiu.
Pravda je totiz ,,|0gos®, ktory tvori ,,did-logos®, teda komunikaciu a spolo¢en-
stvo. Tym, Ze pravda umoziuje l'udom vyjst’ zo subjektivnych pocitov, poma-
ha im povzniest’ sa nad kulturne a historické determinacie a zhodnut’ sa v posu-
dzovani hodn6t a v podstate veci. Pravda otvara a zjednocuje mysle v 16gos
lasky: v tomto spociva krestanské ohlasovanie a svedectvo lasky.“*

3 DIALOG VYZADUJE OTVORENOST CIRKVI AJ K SVETU

Cirkev v sti¢asnom svete potrebuje nadviazat’ kontakt so svetom, ,.ktory
ju obklopuje av ktorom Zije apracuje“.®® V tomto kontexte zaznieva apel
na dial6g V pastoralnej konstitacii Druhého vatikanskeho koncilu Gau-
dium et spes: ,,Povinnostou Cirkvi pri plneni tohto poslania je ustavicne ski-
mat’ znamenia ¢ias a vysvetlovat’ ich vo svetle evanjelia tak, aby vedela spdso-
bom primeranym kazdej generacii odpovedat na vecné otazky cloveka
0 zmysle terajsicho i budiceho Zivota a0 ich vzajomnom vztahu.“*? Zaklad
dialogu medzi Cirkvou asvetom determinuje dostojnost’ Fudskej osoby,
ale aj zmysel 'udskej ¢innosti. Papez Pavol VI. vyzaduje, aby Cirkev pristupo-
vala k svetu novym spdésobom: ,,Cirkev musi pristapit’ k dialégu so svetom,
v ktorom zije. Cirkev sa stava slovom, stdva sa posolstvom, stava sa rozhovo-
rom.“*® Snaha atizba obratit' svet vyzaduje najskor priblizenie sa k nemu
a predpoklada osobnti angazovanost’ v individualnom pristupe k potrebam l'ud-
skej osoby. Vychodiskovym bodom pre objasnenie teérie dialdgu, ktorym sa
stava Bozie spasonosné posobenie v personalnom vztahu k ¢loveku, a zaroven
jednou z podstatnych foriem pdsobenia Cirkvi uprostred I'udského spolocen-
stva je pozitivne nastavenie sa voCi svetu. Takto chapany pozitivny pristup
k svetu zo strany Cirkvi prameni zo samotnej povahy jej poslania, ktoré sa sta-
va sluzbou. Cirkev je ucastnickou dialogu spasy medzi Bohom a ¢lovekom,
pretoze ,,Kristus vstal z mftvych, prvotina zosnulych. Lebo ako je skrze ¢love-

2 PAVOL VI. Ecclesiam suam, ¢. 89.

30 BENEDIKT XVI. Caritas in veritate. Encyklika o integrdlnom lPudskom rozvoji v laske
a v pravde. Trnava: Spolok sv. Vojtecha, 2009, ¢. 4.

31 PAVOL VI. Ecclesiam suam, ¢&. 13.

3 DRUHY VATIKANSKY KONCIL. Gaudium et spes, pastoralna konstitucia o Cirkvi
v sii¢asnom svete. In: Dokumenty Druhého vatikdnskeho koncilu. Trnava: Spolok svétého
Vojtecha, 2008, ¢. 4.

33 PAVOL VI. Ecclesiam suam, &. 67.
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ka smrt, tak je skrze Cloveka aj zmitvychvstanie. Ved ako vsetci umieraju
v Adamovi, tak zasa vsetci oziju v Kristovi* (1 Kor 15,20-22).

Sviaty papez Pavol VI. vencyklike Ecclesiam suam poukazuje
na originalne priblizenie sa Cirkvi k svetu prostrednictvom dialogu na priklade
dialégu Boha s l'udstvom: ,,Je treba, aby sme mali stale pred o¢ami tento nevy-
slovny a vel'mi redlny vzt'ah, ktory ndm ponukol a ustanovil s nami Boh Otec,
prostrednictvom Krista, v Duchu Svétom, aby sme pochopili, aky vztah sa
mame usilovat’ my, ¢ize Cirkev, nadviazat’ a podnecovat’ s ludstvom.*3* Dialdg
spasy medzi Bohom a ¢lovekom zacal z iniciativy Bozej. ,,My milujeme, pre-
toze on prvy miloval nas“ (1 Jn 4,19). Cirkev je povolana stat’ sa iniciativnou
v dialoégu so svetom. Dialdg spasy vzisiel z Bozej dobroty: ,,Ved Boh tak mi-
loval svet, ze dal svojho jednorodeného Syna, aby nezahynul nik, kto v neho
veri, ale aby mal ve¢ny zivot™ (Jn 3,16). Podl'a vzoru BoZej nezistnej lasky sa
ma uskuto¢iovat’ aj dialog Cirkvi so svetom — dialdg v laske a snahe
0 porozumenie Vv horlivosti a neziStnej laske.* Ked’ Boh vstlpil do ludskych
dejin  plnostou  obetovanej lasky  prostrednictvom  vykupitel'ské-
ho diela svojho Syna, otvoril sa pre pritomnost kazdého ¢loveka, ktorému po-
nechava volbu slobodného rozhodovania. Podl'a tohto vzoru ma Cirkev
aj v stiasnom svete uskuto¢tiovat dialdg ,,potencialne univerzalny,
¢ize katolicky a schopny nadviazania s kazdym okrem pripadu, ze ho ¢lovek
absolutne odmietne alebo bude netprimne predstierat’ jeho prijatie®.%®

Na tomto mieste je potrebné si vS§imnut, akym spésobom aplikuje papez
Pavol VI. termin ,katolicky” na poziadavku univerzalneho vztahu Cirkvi
k svetu. Ak by Cirkev ostala uzavreta do seba, nemohla by byt G¢innym pro-
striedkom ohlasovania evanjelia vo svete abola by vzdialend od poslania,
ktoré prijala od Krista. S touto myslienkou koresponduju slova, ktoré uvadza
dokument Synodalita v Zivote a v misii Cirkvi: ,,Synodalita je zZivym prejavom
katolickosti Cirkvi ako spolocenstva. V Cirkvi je Kristus pritomny ako Hlava
spojena so svojim telom (Ef 1,22-23), takZe od neho prijima Cirkev plnost’ pro-
striedkov spasy. Cirkev je katolicka aj preto, Ze je poslana ku vSetkym I'ud’om,
aby zhromazdila celu l'udska rodinu v bohatstve plurality jej kultirnych preja-
vov pod Kristovou vladou a v jednote jeho Ducha.*?’

Aktualnou stale zostava otazka, ¢i aj v rovine partikularnych cirkevnych
spoloCenstiev je samozrejmost'ou otvorenost’ sa svetu a rozvoj takto chapaneho
dialdgu. Dialég ako prostriedok synodalnej obnovy Cirkvi je v sluzbe stalej
evanjelizacie. Papez Pavol VI. striktne nevymedzuje dialog ako jedini formu
vztahu so svetom, ale zdoraziuje ho ,,ako jeden z r6znych moznych vztahov

3 PAVOL VI. Ecclesiam suam, ¢. 73.
35 PAVOL VI. Ecclesiam suam, ¢. 75.
3 PAVOL VI. Ecclesiam suam, ¢&. 78.
3 MEDZINARODNA TEOLOGICKA KOMISIA. Synodalita v Zivote a v misii Cirkvi, b. 58.
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Cirkvi so svetom“*® Synodilna cesta ,,ukazuje dynamiku, v ktorej sa vietci
¢lenovia Bozieho I'udu podiel'ajii na plnosti viery, a umoziuje odovzdavanie
viery vSetkym I'ud'om a vietkym narodom‘.*® Dokument Medzinarodnej teolo-
gickej komisie v d’alsom bode uvadza: ,,Ked’ze je Cirkev katolicka, univerzalne
sa v nej stava lokalnym a lokalne zasa univerzalnym. Jedine¢nost’ Cirkvi na ur-
¢itom mieste je uskuto¢nena v lone univerzalnej Cirkvi a univerzalna Cirkev sa
prejavuje a konkrétne uskutocniuje v miestnych cirkvach, v ich vzdjomnom
spoloCenstve a v spologenstve s cirkvou Rima.*“4°

Vedenie dialogu Cirkvi so svetom je ndroéné pre zacastnené strany, preto-
ze takato forma dialogu si vyzaduje slobodu od akejkol'vek formy predpojatos-
ti, primerany reSpekt a korektny vzajomny postoj zucastnenych subjektov.
Je nevyhnutné, aby sa partneri dialogu reSpektovali v rovine partnerstva,
nie ako protivnici. ,,Postoj, ktory je potrebné =zaujat, je pokora
(tamewvoppootivy), ktord jednak povazuje tych druhych za vySSich od seba,
jednak kladie na prvé miesto spolo¢né dobro a spolo¢ny zaujem. 4

Akakol'vek predpojatost’ voc¢i druhym je zarukou netspechu. Papez Pavol
VL. predstavuje viziu Cirkvi, ktort nie je mozné dosiahnut’ bez primeraného
a zodpovedného formovania jej jednotlivych Clenov, zvlast’ tych, ktori maju je-
dine¢ni moznost’ vstapit’ do samotného dialogického procesu. Takyto spdsob
pristupu vo vzajomnom dialégu prispieva ku konkrétnym prejavom
a iniciativam v rovine zadefinovanej ako ekumenické snahy, resp. ekumenické
hnutie.

4 ZAVER

Papez Pavol VI. zdorazioval skuto¢nost’ dialogu plynticeho z lasky. Boh
zacal dialog s ¢lovekom v znameni lasky a takyto spOsob konania z lasky
k ¢loveku a dobru Cirkvi ma byt neustale pritomny v postojoch tych, ktori sa
stavaju sucastou dialogu, ktory rozvija Cirkev v Sirokom kontexte aktualnej
nabozenskej i spolo¢enskej situacie. Je to vnutorny dialég v samotnej Cirkvi,
ale aj v jej vzt'ahu k svetu. Synodalny proces, ako uz bolo spomenuté, nie je
novou cestou, ale znovuozivenim cesty, ktorou Katolicka cirkev kraca
od Druhého vatikanskeho koncilu. Ak dokument Medzinarodnej teologickej
komisie hovori o synodalite ako 0 konstitutivnom prvku univerzalnej Cirkvi,
poziadavka dialégu zodpoveda potrebe dynamického prejavu katolickosti Cir-

38 PAVOL VI. Ecclesiam suam, ¢. 80.

® MEDZINARODNA TEOLOGICKA KOMISIA. Synodalita v Zivote a v misii Cirkvi, b. 58.
4 MEDZINARODNA TEOLOGICKA KOMISIA. Synodalita v Zivote a v misii Cirkvi, b. 59.
1 MEDZINARODNA TEOLOGICKA KOMISIA. Synodalita v Zivote a v misii Cirkvi, b. 112.
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kvi ako spolocenstva. Slova svitého papeza Pavla VI., ktorému bola blizka té-
ma synodality a synody, nech odrazaji pravdu zivota Cirkvi sucasnej doby:
»Mame teda vrela tazbu, aby sa vnutorny dialég v lone cirkevného spolocen-
stva stal bohat$im v nadseni, v témach, v tych, ktori ho vedu, aby vzrastla zivo-
taschopnost’ a posvicovanie pozemského mystického Tela Kristovho. 42
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Dialogue in the Service of the Church Renewal in the Context of the International
Theological Commission’s Document Synodality in the Life and Mission

of the Church

Summary:

In the document Synodality in the Life and Mission of the Church, the International
Theological Commission presents Pope Francis’ initiative as a continuation
of efforts to renew the life of the Church according to the intentions of the Second
Vatican Council and Pope Paul VI. The community of believers is in permanent
relationship with the world; for this reason, a constant renewal of life according
to the teaching handed down to the Church by her founder, Jesus Christ,
is essential. Believers are to be faithful witnesses of the Gospel of Christ according
to the plan of salvation. The Church fulfils her mission in a particular environment
which is the stimulus for her growth and renewal, which consists in the growth
of moral and spiritual excellence in contact with the transformations of the world
around. Dialogue has an indispensable place in the renewal of the Church, which
is based on a mature self-awareness of the Church in the history of the world. Hence
the very nature of synodal dialogue, which depends more on the courage to listen
than to speak. Dialogue in the service of the renewal of the Church requires specific
attitudes for the fulfilment of the mission of the synodality: love, respect for
the opinions of others, trust and discernment in judgment and word.
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SYNODALITA VO VZTAHU
S DEMOKRATIZACIOU AKO PREJAV
COMMUNI0?!

Gloria Braunsteiner

Abstrakt:

Prispevok vychadza zo starozdkonného pozadia chdpania zhromazdenia
a Vv novozakonnom pohlade priblizuje podstatu synodality z hladiska pojmu
,»communio* Cirkvi, ¢o sa uskutocnuje najhlbsie v slaveni Eucharistie. V spolocnom
slaveni sa vytvara jednota ucastou vSetkych udov na Kristovom Tele. Cirkev Zije
vo svete, ktory je na mnohych miestach usporiadany demokraticky, preto je potrebné
skumat, nakolko moze demokracia suvisiet so synodalitou a ako moze prispiet
k chapaniu pojmu ,,communio * Cirkvi.

KPudové slovd: synodalita — Druhy vatikdnsky koncil — communio — Cirkev —
demokratizacia.

Uvob

Papez FrantiSek vyhlasil 21. maja 2021 pre celu Katolicku cirkev synodal-
nu cestu a v oktébri 2021 otvoril celosvetovu biskupsku synodu s ndzvom
Za synodalnu Cirkev. Spolocenstvo, ucast, misia, ktord bude zavi$ena na jesen
2023. Tento teologicky pojem spoloénej cesty (syn-hodos) je zaroven spiritual-
ny. V teologickom zmysle chapeme synodalitu ako podstatu Cirkvi
a V spiritudlnom zmysle vyjadruje predovsetkym vzdjomné poctuvanie kazdého
Gdu Cirkvi. Okrem biskupov pozyva pépez kazdého Cloveka zhcastnit sa
na tomto procese, ktory ma ostat’ ¢asovo otvoreny.

! Publikovany pozvany prispevok z medzinarodnej vedeckej konferencie ,,.Synodalna obnova
Zivota a misie Cirkvi: myslenie, spiritualita, rozliSovanie* usporiadanej 21. oktébra 2022 na
RKCMBF UK v Bratislave.
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Pastordlny teolog Paul M. Zulehner vykonal medzinarodnd anketu
a skimal reakcie, o¢akdvania tykajice sa synody.? Reakcie sa pohybuji medzi
velkymi o¢akévaniami, nadejou, skepsou az beznadejou ¢i odmietnutim syno-
dalneho procesu. Niektoré odpovede odzrkadl'uju extrémne postoje niektorych
ludi, ktori chca reformu v Cirkvi aj tam, kde ide o piliere viery, pripadne po-
stoje I'udi, ktori Ziadaja, aby sa ni¢ nezmenilo. Ked’ze synoda sa tyka kazdého
udu Cirkvi, postoje veriacich nie si nezanedbatel'né pre dosiahnutie zivého sy-
nodalneho procesu.

Korene obav zo synodality mézu byt’ zalozené na tom, Ze nie je dostatocne
zname historické pozadie, Ze tato struktara bola Cirkvi vlastna od jej po¢iatkov.
V prvom tisicro¢i sa podla respondentov v Zapadnej cirkvi odohraval proces
desynodalizacie, o v ich vnimani vyvrcholilo na Prvom vatikdnskom koncile
definiciou neomylnosti papeza a centralizaciou moci.® Druhy vatikansky kon-
cil obnovil kolegialitu biskupov a zodpovednost’ kazdého krestana za evanjeli-
zéciu sveta.

Péapez Frantisek pozyva vsetkych clenov Cirkvi k synodalnej udalosti. Pri-
tom synodalna cesta sa nedotyka len Struktar, ale je vnatornym duchovnym
procesom. Vyzvy, krizy, obavy, ulohy potrebuji déveru, Ze Duch Svity posobi
v pritomnosti, nielen v minulosti. Znamena to intenzivnej$iu ucast’ angaZova-
nych veriacich, ktori hl'adaju presved¢ivy obraz kiiazstva a laikatu. Tato cesta
si d’alej vyzaduje sensus ecclesiae, zmysel pre Cirkev ako celok. Znamena
to v prvom rade spolo¢ne sa pozriet’ na pritomnu situdciu, skusit’ ju hodnotit’
vV Bozom svetle a po rozliSovani urobit’ nové rozhodnutie, ktoré sa ma nasledne
uskutocnit’. Participacia vsetkych nema ostat’ len pri sloviach, ma byt zitd
v praxi, aby dary Ducha mohli obohatit’ tych, ktorym maji poslazit. Ta-
to otazka sa tyka aj zien aich sluzieb v Cirkvi, v institGciach a grémiach.*
No Vv centre synodality je sluzba evanjeliu, radostnej zvesti: ,,Priblizilo sa Bozie
kralovstvo, verte evanjeliu“ (Mk 1,15); ,Pan naozaj vstal z mftvych®
(Lk 23,34); ako aj oslobodzujuca zvest: , Kde je Duch Pana, tam je sloboda“
(2 Kor 3,17).

Aktualne dejiny su poznacené zneuzivanim, ¢o narusilo vierohodnost’ Cir-
kvi, preto I'udia esSte vo vi¢sej miere Ziadaji, aby sme vydali pocet z nasej vie-
ry. Ide teda o vitalitu zitej viery, ktorut mdze proces synodality zintenzivnit.

2 ZULEHNER, P. M. Eine epochale Reformchance. Zum Synodalen Weg der katholischen
Weltkirche. Ostfildern: Patmos Verlag, 2021.

8 ZULEHNER, Eine epochale Reformchance, s. 28-29.

4 SODING, Th. Gemeinsam unterwegs. Synodalitat in der katholischen Kirche. Stuttgart:
Matthias Griinewald Verlag, 2022, s. 17.
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1 BIBLICKY POHLCAD

Kratky pohlad do Starého zakona ndm moze ukéazat, ze synodalita
je hlboko zakorenena uz v zivote vyvoleného BoZieho I'udu a vplyva na spdsob
konania. Najdeme tu starozakonné stopy podstatnych pilierov aj pre sucasné
vnimanie synodality: zhromazdenie, poradenstvo, rozhodovanie. Synodalita
je zabudovana do starozakonného konceptu BozZieho I'udu. Kniha Numeri
v kapitolach 1 — 2 dava obraz komplexne konstituovanej socialnej jednoty
so Struktarou 12 kmenov. Bozi 'ud tvori jednotu v rozmanitosti a plnosti tychto
dvanastich kmenov, ich stred tvori Bozia pritomnost. Bozi I'ud je vo svojej
existencii a organizovanosti Gplne zamerany na tento svoj stred a cely I'ud je
zodpovedny za starost a zachovavanie Bozieho domu, Co sa prejavuje
aj prinaSanim darov. Usporiadanie vyjadrené v knihe Numeri v kapitolach 1 — 4
je zalozené na odstupiiovanej koncepcii svitosti, ¢o sa vyjadruje hierarchicky
v knazstve a kultickej zodpovednosti, nema sa vS§ak chapat’ ako kvalitativne od-
liSenie podl'a statusu v ramci Bozieho I'udu. Aroniti a leviti sU umiestneni naj-
blizsie k svitému stanku a vytvaraju spojivo a ochranu pred bezprostrednou
Bozou svitostou a blizkostou smerom k udu. Aj kultovy poriadok sluzieb
je odstupniovany, ¢o vSak tiez neznamena, ze by boli kvalitativne odliSeni
od Tudu. Cely Bozi lud tvori socialnu jednotu a socidlny poriadok
s hierarchickymi prvkami, ktoré tvoria organicky celok v kontexte koncepcie
starozakonného Bozieho I'udu v sluzbe celku. Len zo strany celku je tento kon-
cept zrozumitel'ny.>

V Novom zakone spomina aposStol Pavol v Prvom liste Korintanom
a v Liste Rimanom duchovné dary, ktorymi si Gdy Cirkvi navzajom sluZzia for-
mou ohlasovania Bozieho Slova, katechézy, homilie, diakonie, evanjelizacie,
ale aj darom viery, ktory ich vSetky ozivuje a dava do pohybu. Podl’a sv. Pavla
(Gal 3) krst prekonava vsetky rozdiely medzi 'ud’'mi — narodmi, pévodom, so-
cialnym postavenim, pohlaviami skrze vieru a vytvara medzi nimi novu jedno-
tu.

No uz v zaciatkoch institucionalizacie Cirkvi sa krystalizuje vymedzenie,
ktoré opisuje Decretum gratiani: existuji dva druhy krestanov — na jednej stra-
ne klerici a zasvateni a na druhej strane laici, ktori mézu byt len vtedy zachra-
neni, ak dobrymi skutkami eliminuja svoje hriechy (3,12,1,7). Aj Augustinova
myslienka, podl'a ktorej ,,pre vas som biskup, spolu s vami som krestan®,
sa z mentality vytrdca. AZ Luther objavuje spolocné, vSeobecné knazstvo vset-
kych ako zéklad spolocenstva. Vytvara sa tiez pojem ecclesia docens a ecclesia

5 PYSCHNY, K. Versammlung, Beratung und Entscheidung im Volk Gottes. In: GRAULICH,
M., RAHNER, J. (Hg.) Synodalitdt in der katholischen Kirche. Die Studie der
internationalen Theologischen Kommission im Diskurs. Freiburg, Basel, Wien: Herder, 2020,
s. 14-20.
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discens, ¢o sa odzrkadl'uje aj v inStrukéno-teoretickom modeli Bozieho Zjave-
nia na Prvom vatikdnskom koncile. John H. Newman znovu objavuje sensus
fidelium na rozdiel od myslenia tzv. Rimskej $koly (napr. Giovanni Perrone)
a vyzdvihuje potencial viery laikov, podobne rozmysla Johann A. Mohler.
Podl'a J. H. Newmana laici nepredstavuju len zrkadlo uc¢enia Magistéria, preto-
ze biskupi moézu davat’ tomuto zrkadlu aj otdzky a dozvediet’ sa nieco o sebe,
¢o by inak nebolo mozné. Sensus fidelium ma teda ur¢iti bezprostrednost’ voci
Duchu Svatému. Na rozdiel od Perroneho mienky apostolska Tradicia je zvere-
na celej Cirkvi alaici v relativnej samostatnosti vytvaraju polarne napétie
v zavislosti od Magistéria. Druhy vatikansky koncil vyzdvihol sensus fidelium
celého Bozieho I'udu, preto sensus fidei laikov neméze byt Magistériom niveli-
zované.5

Spoloc¢enstvo a participacia tvoria piliere synodality. V nasledujtcej Casti
prispevku sa pozrieme najprv na ich novozakonnu inspiraciu a nasledne bude-
me hl'adat’ mozné prepojenia medzi nimi, synodalitou a demokraciou v dnesnej
spolo¢nosti. Duch dava idom Cirkvi dary pre vzajomnu sluzbu v rozmanitosti,
ktoré sa ozivuju laskou a vierou (porov. 1 Kor, Rim). Obdarenie kazdého na-
pomaha pri spolo¢nom hl'adani pravdy evanjelia, ktora sa prejavuje v konani
dobra — tak to dosved¢uje List Hebrejom 13,16, ako aj Skutky apostolov,
ktoré predstavuju spoloCenstvo veriacich, ktoré Zije z podelenia sa o ziskané
dobra. Communio — eklezioldgia je zalozena uz v Pavlovej teoldgii a obsahuje
v sebe prvky ako dary a ulohy, prava a povinnosti jednotlivcov. Na ceste syno-
dality mozno polozit’ otazku, aké formy spolutcasti na zivote Cirkvi sit mozné
a potrebné? Ako s navzajom prepojené a ako vytvaraji communio?

2 COMMUNIO AKO PARTICIPACIA

,,Nie je kalich dobrorecenia, ktoréemu dobrorecime, ucastou na Kristovej
krvi? A chlieb, ktory lameme, nie je ucastou na Kristovom tele? KedZe je jeden
chlieb, my mnohi sme jedno telo, lebo vsetci mame podiel na jednom chlebe “
(1 Kor 10,16-17).

KT'acovy pojem, ktory vyklada communio, je podelenie sa. Participécia
predstavuje ucast’ na davani a prijimani, podeleni zodpovednost, vzajomné
odovzdavanie spolocnej viery. Celosvetové spoloCenstvo je spojené laskou
k Bohu ak bliznemu, nadejou spasy a zmyslom zivota. Ako také je odlisné

6 RAHNER, J. Klerus und Laien. Genese und Transformation eines typisch katholischen
Paradigmas. In: GRAULICH, M., RAHNER, J. (Hg.). Synodalitdt in der katholischen
Kirche. Die Studie der Internationalen Theologischen Kommission im Diskurs. Freiburg,
Basel, Wien: Herder, 2020, s. 171-180.
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od inych spoloéenstiev. Podpora takejto vzajomnej casti moze predist’ nebez-
pecenstvu zneuZivania moci a zneuZivania aj na inych poliach.

Domacnosti tvoria zakladni bunku spolo¢nosti, preto maji vel’ky vyznam
aj pre Cirkev — poskytuju miesto pre zhromazd’ovanie veriacich v duchu pohos-
tinnosti. Dom sa preto stava dolezitym obrazom Cirkvi, kde vznikaju priatel-
stva, v ktorych sa uskutoénuje dobrovolné podelenie sa s hodnotnymi dobrami,
ako aj so starostami. Skutky apostolov opisuji prvotni Cirkev ako priatel'ské
vzt'ahy z viery, v rdmci ktorych sa delili o evanjelium a o skutky lasky, o zivot
a liturgiu.

Communio Cirkvi je zalozené Bohom, nie Tudskou dohodou.
Preto je spolo¢na ucdast’ davania a prijimania jej podstatnou charakteristikou,
¢o suvisi s Pavlovou eucharistickou teoldogiou. Eucharistické spolo¢enstvo
vznika ucast'ou na slaveni Panovej veCere. Aktivnou icast'ou na tomto slaveni
v sile Bozieho spasneho pdsobenia s veriaci povolani odovzdavat Boziu mi-
lost inym. Clovek moze uskutoéiovat’ svoju Giast’ tym, Ze ju prijima. Aj na-
opak plati, ze aktivne prijimanie ucasti konkretizuje ucast, ktord vyplyva
z nasej darovanej ,,Casti“ (z podielu). SpoloCenstvo vznika z daru JeziSovej vy-
danosti, do ktorej nas zahrna.

U apostola Pavla je ekleziologicky pojem Ucasti charakterizovany soterio-
logicky, manifestuje sa teda ako iast’ na eschatologickej spase. V jeho Prvom
liste Korintanom ¢itame: ,,Ste v Kristovi, ktory sa pre nas stal mudrostou
od Boha, spravodlivostou, posvitenim a vykupenim®“ (1 Kor 1,30). Ugast
je preto v Cirkvi zaloZena nie na l'udskych konceptoch, ale na BoZzom volani —
prejavuje sa pri misii, katechéze, diakonii, sviatosthom sprostredkovani spasy.

Communio teoldgia je u sv. Pavla rozvinuta predovSetkym eucharisticky,
¢o prameni z teoldgie krstu. Obidva pristupy spaja tajomstvo viery v podobe
slavenia smrti a zmftvychvstania Jezisa Krista. Hoci teologia Eucharistie kla-
die silny doraz na knazstvo, teologiu krstu mozno povazovat za zdéraznenie
vSeobecného kniazstva. Obidve sviatosti st uz u Pavla (nie az v chapani Druhé-
ho vatikanskeho koncilu) slavenim celého Bozieho I'udu. Podl'a toho eklezidlna
participdcia sa rozvija najprv v krste, potom v Eucharistii. Cirkev je miesto,
kde mozno objavovat’, rozvijat’ a podporovat’ Bozie dary, charizmy na budova-
nie Kristovho Tela. Dospelé udy Cirkvi tak maju zodpovedne vykonavat’ svoju
sluzbu inym. V slobode Bozich deti sa pomocou chariziem uskuto¢iiuje rozno-
roda vzajomna ucast’ veriacich na budovani Bozieho kralovstva. Vyjadrenim
vzajomnej sluzby darmi Ducha sa transcenduju prirodzené hranice smerom
k jednote. Zakladné communio prostrednictvom krstu sa konkretizuje vo vyda-
nosti a v sluzbe vlastnou charizmou, umoziiuje vnatorny rast a zarovenn dava
vonkaj$iu Sirku.

Communio veriacich je zalozené na eschatologickom spasnom diani,
ktoré spbsobuje Boh v Jezisovi Kristovi a ktoré sa vysostne realizuje v eucha-
ristickom slaveni. Prijimanie Eucharistie poskytuje veriacim bytostni ucast
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na JeziSovi Kristovi. Apostol Pavol oznaCuje za spolo¢enstvo —communio
s telom a krvou Krista tych, ktorych koinonia je zalozena skrze telo a krv Kris-
ta (aCastou). Vo wverSi 17 hovori sv. Pavol otej ucasti, ktorad vedie
k spolo¢enstvu a vytvara ho. Aktivnou ucastou na slaveni, teda vo svatom pri-
jimani sa spritomfuje spasonosné communio s JeziSom Kristom, pretoze tato
ucast’ vyjadruje vieru, ktora je zivena z krstu.” Pavol stavia tento kult do proti-
kladu s uctievanim démonov a zdoraziiuje potrebu oddelit’ sa od ucasti
a spolocenstva s nimi (porov. 1 Kor 10,21-22).

Cielom communio — eklezioldgie je ucast’ na Bohu, sprostredkovana Cir-
kvou, Bozimi prislubmi a jeho spasou, Vv spoloc¢enstve s Kristom, ktorého spri-
tomifiuje Duch Sviéty. Podstatné miesta v Novom z&kone o participacii
sa vztahuju na Boha. Communio nevytvaraju l'udia, ale je darované Bohom.
Spolocenstvo je umoznené tym, Ze veriaci prinaSaju svoju ucast’ na Bohu, svoj
vztah k nemu, atak moézu vSetci participovat na Bohu, ako to vyjadruje
aj Uryvok z Pavlovho listu o G¢asti na jednom kalichu. Spojivo pri pojme
,ucast’ v Cirkvi“ v Novom zakone sa zaklada na krste, Eucharistii a pdsobeni
Ducha, ktory spéja l'udi vo viere.®

Sest'desiat rokov po zadati slavenia Druhého vatikanskeho koncilu ide o to,
ako mozno najst’ novll rovnovahu zodpovednosti medzi klérom a laikmi podla
Specifického povolania kazdého pokrsteného a pobirmovaného. Cirkev mé je-
dinecné povolanie, len ona moéZe ohlasovat bezpodmienecni Boziu lasku
a vysluhovat’ sviatosti, znaky Bozej spasy. Vyzvy a krizy dnesnej doby mozu
posilnit’ toto vedomie a povzbudit’ k ¢inorodej viere, k skutkom milosrdenstva.

3 COMMUNIO V SUVISLOSTI SO SYNODALITOU
A DEMOKRACIOU

Cirkev zije vo svete, je suCastou ludskej spolo¢nosti, ktora sa vyvija
a buduje d’alej na demokratickych zakladoch. Mozno polozit’ otazku, nakol’ko
mozZe suvisiet’ synodalita s demokraciou, resp. s demokratizaciou Cirkvi, a to
paradoxne prave v rdmci krizy liberalnej demokracie; alebo tvori synodalita
préave alternativu k demokracii ako spolo¢enstvo veriacich?

Cirkev je hierarchicky usporiadand a plna moc je pri zodpovednych
ulohach dana jednotlivcom pre sluzbu v rdmci jej synodalneho povolania. Sy-
nodalita ako charakter Cirkvi tvori jej konstitutivnu dimenziu — ako znovuobja-
vena vlastnost’ na Koncile znamena postoj, ktory majua zit’ v8etci veriaci. Syno-

7 SODING, Gemeinsam unterwegs, s. 46-64.
8 SODING, Gemeinsam unterwegs, s. 106-108.
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dalita ma byt kontextualizovana v napéti medzi obnovou a Tradiciou, nie je
teda taka nova, ako si myslia ti, ktori sa jej obavaju.°

Solidarita medzi 'udmi sa ma realizovat aj v politickej oblasti. Ho-
ci Cirkev nebola zalozena pre pozemsku vladu, viera by sa nemala redukovat’
len na privatnu sféru. V dialektike a v napéti svojej existencie vo svete ma pri-
spievat’ aj ku konstruktivnej kritike spoloCnosti, vykonavat aggiornamento
a kontextualizaciu.l® Uzsie prepojenie Cirkvi a spolocnosti v tejto sfére patri
k tloham dnesnej doby.

Podstata Cirkvi spociva v tom, ze je Bohom zalozena, spociva na Bozom
zjaveni a smeruje k obréateniu, k zivotu podl'a BozZej vole. K podstatnym ¢rtam
demokracie patri vola I'udu, ¢o nemozno jednoducho prenasat a uplatiovat
na Cirkev, no Cirkev prijima tych, ktori su ini a st na periférii, taktiez chrani
menSiny pred zaujmami vacSiny. Cirkev ako mesiassky Bozi I'ud sa odlisuje
od inych narodov, ktoré prijima do svojich radov. Boh povolava svoje deti
k sluzbe za spasu vsetkych.

M. Kirschner chape i¢ast’ Bozich deti na trojakom Kristovom trade tak,
Ze tato ich sluzba sa da v istom zmysle porovnavat’ s demokratickymi princip-
mi, ak je mesia$sky Bozi 'ud zdovodneny kristologicky a aktualizovany pneu-
matologicky. Potom spociva zasadna otazka nie v tom, kol'’ko demokracie zne-
sie Cirkev, ale vtom, aké maju byt zivotné arozhodovacie Struktiry
putujuceho Bozieho 'udu, aké maju byt komunikaéné procesy v Cirkvi. Pritom
treba  jasne rozlisSovat medzi  politickym  systtmom  a Cirkvou
ako spologenstvom viery a svedectva.'! Cirkev nie je demokraticky zriadena,
ale moze sa nechat' inSpirovat jej vSeobecnymi zéasadami. Svoje Uvahy
0 stvislostiach a vzajomnej inSpirujicej sile demokracie a synodality Kirschner
neskima v hlbSej podstate demokracie a v moznostiach jej konkretizacie
pre Cirkev.

Politik Hans Maier konstatuje, ze Cirkev na prvy pohl'ad pdsobi ako insti-
tlcia, v ktorej maja ¢lenovia na rozdiel od okolitého sveta len mali participaciu
na priebehu vedenia. Pri pokuse o porovnanie modelov demokracie Statu
a Cirkvi mozno uviest’, ze v obidvoch pripadoch st veci, o ktorych nemozno
hlasovat, ¢o spaja tieto dve institiucie, ak chceme medzi ich modelmi hl'adat’
analégiu. Okrem toho treba poznamenat’, Ze model demokracie statu a Cirkvi

©

KNOP, J. Communio hierarchica. In: GRAULICH, M., RAHNER, J. (Hg.). Synodalitat in
der katholischen Kirche. Die Studie der Internationalen Theologischen Kommission im
Diskurs. Freiburg, Basel, Wien: Herder 2020, s. 163-157.

10 SODING, Gemeinsam unterwegs, s. 50-54.

11 KIRSCHNER, M. Ekklesiologie im Vollzug. Die Loci theologici als Strukturmodell von
Synodalitat: Ein Vorschlag. In: ZULEHNER, P. M., NEUNER, P., HENNERSPERGER, A.
(Hg). Synodalisierung. Eine Zerreilprobe fiir die katholische Weltkirche? Expertinnen und
Experten aus aller Welt beziehen Stellung. Ostfildern, Griinewald, 2022, s. 117-135.
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nemusi a ani nemdze byt totozny. Ak hladame medzi nimi analdgie, pontkaji
sa Vv oblasti vonkajsieho poriadku, a to z pohladu Styroch aspektov — aspektu
ustavnosti, pravneho principu, Strukturovania moci, spoluprace s laikmi.

Zakladna podoba Ustavnosti Cirkvi prameni z viery v JezZisa Krista a z jeho
nasledovania, ¢o vytvara jednotu medzi jej udmi. Podobne ako v pripade $tatu
tu ide o zachovanie identity spolo¢enstva. Tento zaklad neméze byt v Cirkvi
predmetom demokratickych rozhodnuti vaésiny, pretoze dogma a viera tvoria
podstatu ,,ustavy* Cirkvi, ¢o nemozno menit. Ak zaroven hovorime o chapani
dogiem v jednotlivych obdobiach, postupne st niektoré vnimané ako podstat-
nejSie a iné ako menej dolezité. Vznikaji nové dorazy v dosledku novej inter-
pretacie, k comu je pozvana kazda generacia. No pri analogii s Ustavou Statu
tento zaklad v Cirkvi nepodlieha Uplnej zmene, preto ma analdgia svoje hrani-
ce. Kristus, zakladatel' Cirkvi ju nevydal do ruk tdom — on ostava jej zaklad-
nym kametiom.

Ako dalsi aspekt spomina Maier analogiu s pravnym Statom s cielom za-
bezpecit' pravo. Cirkevné pravo bolo zreformované na Druhom vatikanskom
koncile, napriek tomu niektori vyzaduju vacs$iu ochranu individualnych prav.
Hoci ur¢ita demokratizacia Cirkvi neriesi vSetky problémy v pripade autoritar-
neho konania nositel'ov Gradu, ale pomdze jasnejSie opisat’ jednotlivé kompe-
tencie.

Srukttrovanie moci tvori d’al§iu oblast’, v ktorej vidi Maier moZnost’ ana-
logie. Papez moze menit cirkevné pravo, hoci po koncile bola obnovena Bis-
kupska synoda. Na tejto tirovni patri riadenie diecézy do ruk nositel'a tiradu,
¢o by bolo nemyslitel'né pre laika. Moc tradu nie je potrebna napr. na spravo-
vanie cirkevnych financii, charitativnych diel, pre socialnu nauku, socialnu po-
litiku alebo zurnalizmus.

Maier konStatuje najintenzivnej$iu demokratizaciu v oblasti vytvarania
a fungovania farskych rad a spaja ju s pojmom synodalizacie. Tu sa podl'a neho
najviac ukazuje synodalna $truktura Cirkvi. Urad v Cirkvi musi ostat’ sviatost-
ny, inak by sa Cirkev vzdala sily, ktorti vyZzaruje do sveta.? Cesta ur¢itej de-
mokratizacie nespociva v pred¢asnych ideologickych rieseniach a predstavach
0 tom, ako by takyto proces mal prebichat’.

Na zéklade Maierovho porovnania S$tatu s Cirkvou mozno zhrnut,
ze Ustavu Cirkvi tvori pevny zéklad viery v Jezisa Krista, o ktorom nemozno
hlasovat’ ani rozhodovat’" podla mienky védéSiny. Riadenie a moc ostava
unositelov  uradu ako sviatostnd  skutonost. Podla  synodality
a demokratizacie funguji v jeho pozorovani najlepsie farské rady. Pri tomto

2 MAIER, H. Vom Ghetto der Emanzipation. In: RATZINGER, J., MAIER, H. Demokratie in
der Kirche. Mdglichkeiten und Grenzen. Limburg-Kaevelar: Lahn-Verlag, 2005, s. 69-77.
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porovnani demokracie Statu a Cirkvi vynikaju jasné zavery o otazke rozdelenia
moci a vychadzaju na povrch aj hranice mozZnej analogie medzi nimi.

Diferencovanu, eSte stale aktudlnu zisadnu teologicki tivahu o vzt'ahu
demokracie, spolo¢nosti a 0 povahe Cirkvi v si¢asnom mysleni, ktora vznikla
pét’ rokov po Druhom vatikanskom koncile, ndjdeme u J. Ratzingera motivo-
vanu tym, Ze aj v Cirkvi, aj mimo nej viaceri ziadaju jej demokratizaciu.'®

Stucasny clovek je pozitivne citlivy na poziadavku l'udskych prav, brat-
skost’, vyskyt diktatar a manipuléciu. Pod demokraciou sa dnes rozumie usku-
tocnovanie najvysSich hodndt ludskej existencie ako zivotného Stylu
a filozofie. Co viak rozumiet pod pojmom ,,demokracia®“? Ked’7e sa zaklada
na slobode, ona urcuje dalSie chapanie pojmu. Plnd demokracia by viedla
k anarchii, teda k bezvladovosti, ak chapeme slobodu ako nemanipulativnu.
Prava sloboda vSak nemoéze spocivat’ v neohranicenosti kazdého jednotlivca,
ved’ aj demokraticky §tat potrebuje pozitivnu vladu. Demokracia ma byt len
prostriedkom na dosiahnutie dobrého pomeru zavazku a slobody. V ¢om sa 1isi
demokratickd spolo¢nost’ od podstaty Cirkvi?

Nositelom suverenity $tatu je cely 'ud. Podla Listu Rimanom (kap. 13)
je vlada stéastou poriadku stvorenia podl'a Bozej milosti. Ciel'om $tatu je dob-
ré fungovanie jeho institucii a zmysel Statu spociva v sebe samom, prejavuje sa
Vv spolo¢nych dobrach (bonum commune).

Cirkev méa naproti tomu svoju suverenitu nie sama v sebe a je povolana
k ¢innostiam, ktoré nema sama zo seba. Podstata Cirkvi prameni skor
z evanjelia Jezisa Krista ako zo spolo¢ného spravovania dobier — ide o dar
zvonku, ktory sposobuje, Ze ¢lovek uz nepatri saim sebe. BoZzie Slovo si naroku-
je ¢loveka, z ¢oho vyplyva pravo jednotlivcov, ktoré treba chranit’.

Ak teda chceme skimat analogie medzi Statom a Cirkvou, vidime,
7e zaujem S§tatu o vlastné dobro tvori dobré fungovanie jeho institacii,
no zaujem Cirkvi nie je zamerany na seba samu, ale na to, odkial’ pochadza
jej existencia a na ¢o je zamerana.

Potrebna reforma v stvislosti so synodalitou ma za ciel’ obnovit’ tito prava
zameranost Cirkvi mimo seba na sluzbu evanjeliu, inak sa stretdvame
s ubudanim viery a s chybajiucou odpoved’ou na narok evanjelia. V ramci uve-
deného priniesol Druhy vatikdnsky koncil —demokratiziciu  Cirkvi
v nasledujucich dimenziach: chépanie bratstva, Uradu, charizmy, kolegiality,
synodality, Bozieho l'udu.*

13 RATZINGER, J., MAIER, H. Demokratie in der Kirche. Mdglichkeiten und Grenzen.
Limburg-Kevelaer: Lahn-Verlag, 2005. V pokoncilovom obdobi v roku 1968 aj K. Rahner
uvazoval na tato tému v ¢lanku s nazvom ,,Demokratie in der Kirche*.

4 RATZINGER, J. Demokratisierung der Kirche? In: RATZINGER, J., MAIER, H.
Demokratie in der Kirche. Mdglichkeiten und Grenzen. Limburg-Kaevelar: Lahn-Verlag,
2005, s. 10-23.
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Bratskost” v biblickom chépani poukazuje na otcovstvo Boha, na adopciu
¢loveka do Syna, JeziSa Krista a tym na existenciu ¢loveka z viery. Ak sa to
premietne na urad, v kristologickych suvislostiach ide o sluzbu. Ak sa vsak
Urad funkcionalizuje, vytraca sa jeho sluzobny charakter a biblicky zmysel.
Zo spominanych skuto¢nosti na Druhom vatikanskom koncile povazuje Rat-
zinger za podstatné oblasti otdzky ,,demokratizicie* charizmu, synodalitu
ako rozsirent formu kolegiality a Bozi I'ud. Charizma sa prejavuje ako nedo-
tknutel'na duchovna zalezitost, ako pneumaticky princip, nie demokraticky.
Dalsie dva pojmy — synodalna §truktira a Bozi 'ud — st vyznamné z hl'adiska
vytvarania demokratickych foriem v Cirkvi, aky je vSak ich skuto¢ny vyznam?

Bozi I'ud — pomenovanie Cirkvi ako pokracovanie starozakonného Bozie-
ho T'udu — bol preferovany na Druhom vatikanskom koncile na vyjadrenie rov-
nakej dostojnosti vsetkych. Preto bol tento pojem uprednostneny aj v Strukttre
konstiticie Lumen gentium a az po formulacii rovnosti Bozich deti pred Bohom
sa hovori o $pecifickych povolaniach, ktoré vychadzaju zo zakladného, vseo-
becného knazstva veriacich. Podstatné je pritom uvedomit’ si celistvost’ Cirkvi
vyjadrenu aktivnym pojmom ,,zhromazdenie* (qahal), ktoré primarne zjedno-
cuje Bozi 'ud a nestavia proti sebe hierarchiu a laikov. Pri tomto déraze na jed-
notu Bozieho I'udu zhromazdeného Bohom s cielom ocistovat’ sa, predovset-
kym pri liturgii, mozno chéapat’ aj odlisné kompetencie pri rozhodovani
a autorite hierarchie. Ustavny model Cirkvi je preto zhromaZdenie a nie socio-
logicky chépany pojem l'udu.

Chapanie pojmu ,,synodalna Struktira Cirkvi® je d’alSou aktudlnou otaz-
kou. Pri pohl'ade do dejin Cirkvi, poénuc biblickym svedectvom v Skutkoch
apos$tolov (kap. 15), sa mozno presved¢it’ o pritomnosti laikov na konciloch.
Ich ucast’ spocivala v aklamaciach, ktoré mohli ovplyvnit’ udalosti, no priamo
nehlasovali pri rozhodnutiach.'® Ugast laikov sa tyka uskuto¢iiovania sluzby
evanjeliu spolu s celou Cirkvou, ako to dosved¢uji aj dokumenty Druhého va-
tikdnskeho koncilu, najma Lumen gentium a Apostolicam actuositatem.®
Ako mozno podrla tejto charakteristiky Cirkvi aplikovat’ pojem ,,demokracia®
na Cirkev?

Podobne ako H. Maier sa zmiefiuje aj J. Ratzinger, ked hovori,
ze Cirkevna demokracia ma priestor pri spolupraci nositel'ov tradu a laikov
v oblastiach, ktoré nestvisia priamo s vedenim, ako je rieSenie stavieb, financii
a podobne. Aj tieto oblasti st nepriamo naviazané na uskuto¢nenie evanjelia,
¢o je zvrchovanym ciel'om vsetkych stavov, pricom siaha za hranice Cirkvi.

15 RATZINGER, Demokratisierung der Kirche?, s. 24-34.
6 DRUHY VATIKANSKY KONCIL. Lumen gentium, Apostolicam actuositatem. In:
Dokumenty Druhého vatikanskeho koncilu. Trnava: SSV, 2008.
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Pravnym subjektom v Cirkvi je spolocenstvo. V obnovenom chépani litur-
gie je jej nositelom celé zhromazdenie, nielen knaz. V dejinach sa Bozi I'ud
vzdy podielal na vol'be biskupov az do obdobia stredoveku. Tento vyvin je do-
lezité znovu ozivit' v zmysle charakteru subjektu spolocenstva a jeho spolupat-
ri¢nosti do celku Cirkvi. Ustanovenie biskupov ma byt spolo¢nym aktom hie-
rarchie a Bozieho l'udu, ktory ma svoj stred a svoju podstatu v bohosluzobnom
zhromazdeni. Cirkevna obec je tak izko naviazana na univerzalnu Cirkev.

Kolegialna S$truktara Cirkvi je vyjadrena vztahom presbyteratu
a episkopatu, ¢im sa zaroven vyjadruje silad medzi farnostou a univerzalnou
Cirkvou. Ziadny prvok spolo¢enstva Cirkvi nie je sam: biskupi, kiazi, veriaci
su sucast'ou celku. Pri svojej zodpovednosti za evanjelium Ziadny nositel’ uradu
nie je autokraticky. J. Ratzinger opisuje cirkevni demokraciu s cielom budovat’
cirkevné obce slovami cirkevného otca Cypriana: ,,nihil sine episcopo, nihil
sine consilio vestro, nihil sine consensu plebis“.}” V tychto slovach je jasne vy-
jadrené prepojenie vSetkych stavov Cirkvi, ich communio, ktoré sa ma prejavit’
v zivote Cirkvi.

Hlas Bozieho 'udu sluzil v dejinach cirkevnej demokracie v dobéach krizy
vo¢i vladnucim predstavitelom. Sv. Ambr6z sa tak odvolava na veriacich
v nebezpecnych situaciach, kde hrozilo rozhodnutie podla voéle cisara,
a vyhlasil, ze cirkevné zalezitosti mozno riesit’ len na verejnosti pred veriaci-
mi.’® Zndmym a plastickym prikladom je tloha BoZzieho F'udu v aridnskych
sporoch, kde to boli prave veriaci, ktori vytrvali v nicejskej viere napriek kom-
promisom teoldgov a hierarchie, t. j. vedenia Cirkvi.

Pri otdzke demokratizacie je podstatné pripomenut si potrebu Ucty
k spolo¢nej viere, o ktorej nemozno hlasovat’ v demokratickych intenciach ne-
jakej vacsiny. V spominanych oblastiach je dolezité, aby Cirkev otvorene vni-
mala vyzvu demokratickej spolocnosti arozliSovala, kde anakolko
sa konkrétne moze realizovat’ dialog synodality a demokratizacie.'®

J. Ratzinger sa tridsat’ rokov po vzniku svojho textu vyjadruje na tému
demokracie v Cirkvi ktomuto fenoménu. V pokoncilovom vyvine vidi
ako najpozitivnejsi priklad demokratizacie nové hnutia a vznik novych spolo-
Censtiev, ktoré vnasaju do Cirkvi spontannost’, slobodu a zivost’ viery. Tieto
formy spolocenstiev nosia v sebe dynamiku evanjelizacie v radosti objavu, pre-
to predstavuju nadej pre Cirkev. Ratzinger je presvedéeny, Ze demokratizacia

7 CYPRIAN, Ep 14,4 (CSEL, Il 2 S. 512, 16-20), cit. podla RATZINGER, J.
Demokratisierung der Kirche? s. 43-44.

18 AMBROSIUS, Brief an Kaiser Valentinian Il, Marz 386, PL 16, 1007-1018, cit. podla
RATZINGER, Demokratisierung der Kirche?, s. 44.

19 RATZINGER, Demokratisierung der Kirche?, s. 38-46.
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Cirkvi nespociva v raste prilezitosti, ale v tom, aby zivy Boh dostal viac prie-
storu vo svete vo svojej rozmanitosti.?

Podstatu Cirkvi definuje J. Ratzinger vo viacerych dimenziach. Spolupraca
nositelov uradu a laikov ako cirkevnej demokracie je mozna v oblasti, kto-
ra nesavisi priamo s vedenim, no zaroven vzdy smeruje k spolo¢nej sluzbe
evanjeliu. Podobne ako je celé zhromazdenie pradvnym subjektom liturgie,
by sa mal ozivit do stredoveku fungujuci zvyk spolo¢nej participacie
na ustanoveni biskupov. Kolegialna Struktira suvisiaca so synodalitou si vyza-
duje hlboké chépanie vzajomného prepojenia vsetkych stavov ako stcast’ cel-
ku. Hlas Bozieho l'udu je vyznamny najmi v krizach, ako to dosvedcuju cir-
kevné dejiny. V oblasti viery moze Bozi I'ud poslazit' biskupom v zmysle
sensus fidei. Spolupraca je, samozrejme, mozna, dokonca nutna v oblasti teolo-
gie av roznych vedeckych oblastiach, kde je potrebné poradenstvo laikov.
Communio v spolupréci a v spolo¢nej viere je mozné o to viac, 0 ¢o viac rastie
kazdy ¢lovek vo vzajomnej dovere. Vykonavanie sviatostnej moci musi ostat’
V postoji sluzby, ¢o zabrani zneuzivaniu kiiazskej moci.?

ZAVER

Po starozakonnom pohlade na stopy synodality, ako aj po novozakonnom
primarnom aspekte eucharistickych koreiov communio, ktoré mozno skiimat’
v intencidch synodality ademokracie, sme sa venovali porovnaniu S$tatu
a Cirkvi.

Na zaver mozno konStatovat’, Zze v ramci suvislosti tykajtcich sa Cirkvi
a demokracie sa zhodujd H. Maier a J. Ratzinger vo viacerych aspektoch. Naj-
dolezitejsia zhoda sa tyka identifikacie nositefov tradu s vedenim,
ako aj moznych dimenzii spolupréce hierarchie a laikov. Podl'a obidvoch mys-
litel'ov viera nie je predmetom vacSinového hlasovania.

Z nasich tivah jasne vyplyva potreba vnimat’ Cirkev ako celok so vSetkymi
jej stavmi. Spolo¢na sluzba evanjeliu je spojivom a garantom rastu
v spoloénom napredovani k premene na kenoticki Cirkev,?? v ktorej

2 RATZINGER, J. Demokratisierung der Kirche? In: RATZINGER, J., MAIER, H.
Demokratie in der Kirche. Mdoglichkeiten und Grenzen. Limburg-Kaevelar: Lahn-Verlag,
2005, s. 89-92.

21 Pozri k tomu aj FOTHY, Z. Teologické &rty kitazskej moci v konfrontécii s jej zneuzivanim.
In: BRAUNSTEINER, G. (ed.). Prekondvanie zneuzivania moci v Cirkvi av spolocnosti.
Trnava: Dobré kniha, 2012, s. 129-143.

22 BALTHASAR, H. U. von. Kenose der Kirche? In: BALTHASAR, H. U. von. Pneuma und
Institution. Skizzen zur Theologie IV. Einsiedeln, 1974, s. 119-132.

ACTA 1/2023 87



Synodalita vo vzt'ahu s demokratizaciou ako prejav communio Clanky

sa prehlbuje chapanie communio v prepojeni so synodalitou a s moznymi pre-
javmi demokracie v nej.
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Synodality in relation to democratization as a manifestation of communio
Summary:

The contribution is based on the Old Testament background of the understanding of
the assembly, and in the New Testament view it approaches the essence of synodality
from the point of view of the “communio” of the Church, which takes place most
profoundly in the celebration of the Eucharist. In the common celebration, unity is
created by the participation of all members in the Body of Christ. The Church lives
in a world which is organized democratically in many places, so it is necessary to
investigate how democracy can be related to synodality, and how it can contribute
to the understanding of the “communio” of the Church.

Key words: synodality — Second Vatican Council — communio — Church —
democratization.
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POROVNANIE ZAKLADNYCH PRVKOV
SUCASNEHO VNIMANIA SYNODALITY
V KATOLICKEJ CIRKVI S HOMILIAMI
SVATEHO AUGUSTINA NA JANOVO
EVANJELIUM?

Rébert Horka

Abstrakt:

Augustinove homilie predstavujii vicsinou doslovne zachyteny autenticky prihovor
biskupa bez dodatocnych korektiir a obcas Sireny aj bez jeho schvdlenia. Takad je
aj prva cast Augustinovho Komentdra k Janovmu evanjeliu (vyklady 1 — 16). Biskup
sa v nich prihovaral vlastnej komunite v Hippo Regius, a preto nam mézu poskytnut’
realny pohlad do Zivota krestanského spolocenstva v Afrike na zaciatku 5. storocia.
Kazatel’ v nich casto Ziada clenov komunity nielen o modlitbovd podporu pre svoj
vyklad BoZieho slova, ale priamo ich vyzyva, aby vytvarali aj viastné vyklady
pre obohatenie celej komunity. Dalej ich ¢asto vyzyva, aby sami prosili Ducha Svi-
tého o vysvetlenie toho, co biskup nezvlddol, alebo co nestihol dopovedat, pricom
Augustin bol presvedceny o spravnosti takych vauknuti. Preto mozno konstatovat,
Ze vztahy medzi Duchom Svatym, biskupom a posluchdcmi sa v tejto komunite rozvi-
jali vo vsetkych smeroch a medzi vSetkymi jej clenmi. Ak tieto Augustinove homilie
konfrontujeme s prihovormi pdpeza Frantiska o synodalite, zistime, Ze Augustin pes-
toval vo svojej komunite vSetky prvky synodality tak, ako nam ju predklada papez
dnes.

KPudové slovd: Augustin — kdzne — Komentar k Janovmu evanjeliu — synodalita.

! Publikovany pozvany prispevok z medzinarodnej vedeckej konferencie ,,.Synodalna obnova
Zivota a misie Cirkvi: myslenie, spiritualita, rozliSovanie* usporiadanej 21. oktébra 2022 na
RKCMBF UK v Bratislave.
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Na prvy pohlad by sa mohlo zdat,, Ze skiimat’ synodalitu v homilidch své-
tého Augustina nie je relevantné. Tento autor totiz terminy ako synodalita ale-
bo synodalny takmer nepouziva, a ak ano, ide iba o vyraz synodus vo vyzname
snemu biskupov.? Preto sa zd4, ze hl'adanie sti¢asného vnimania synodality
v Augustinovych kaziach tak, ako ho definoval papez FrantiSek v programo-
vom dokumente synodalnej cesty Katolickej cirkvi,® je anachronizmom odsu-
denym vopred na netspech. Opak je vSak pravdou. Hoci v Ziadnej zo svojich
559 dodnes zachovanych homilii* nepouzije Augustin ani jedno slovo odvode-
né od kmetia synod-, predsa je v nich synodalita (vnimana v zmysle jej stcas-
ného chépania) pritomna na kazdom kroku. Mozno teda konstatovat’, ze Au-
gustin sice v homiliach nepouZiva termin synodalita, ale vzdy sa vyjadruje
synodalne. Z jeho prihovorov sa da vyc¢itat’ taky sposob nahladu na vztahy
v miestnej i univerzalnej Cirkvi, ktory by sme dnes urcite oznacili za synodal-
ny. Mozno skonstatovat’, ze obraz synodalnej Cirkvi, ktory ndm dnes predklada
papez Frantisek, bol preitho rovnako prirodzeny a samozrejmy ako dychanie.
V jeho homiliach teda nenajdeme synodalitu ako traktovan( tému,® ale tvori
podklad, na ktorom rozvija kazdua tému svojho prihovoru, pricom vyZzaruje
z kazdého jeho slova a je implicitne pritomna v kazdej jeho myslienke.

Ako vzorku pre vyskum tejto hypotézy o Augustinovych synodalnych
nahl'adoch na Cirkev v jeho homiliach sme si vybrali ivodnt ¢ast’ jeho Komen-
tara k Janovmu evanjeliu (vyklady 1 — 16). Nedavno sme ich totiz prelozili
do slovenginy,® vd’aka domu sme s nimi detailne oboznameni. Tento stbor
homilii sa na takyto typ vyskumu dokonale hodi, lebo spolu s podstatnou ¢as-

2V tomto vyzname pouZiva Augustin slovo synodus v dielach: Gest. Pel. passim (19x); Gr.
Chr. 22, 23 (1x); Gr. et pecc. 1l, passim (7x); Epist. 175, 1 (1x); 182, 1-2 (2x); C. ep. Pel. IV,
8, 20 (1x); 12, 34 (5x); C. lul. 11, 10, 37 (1x), C. lul. impf. I, 75 (1x); Retr. 11, 47 (1x), ale
Vv ziadnej homilii.

FRANTISEK. Prihovor na Gvod synody 9. oktébra 2021 [online]. [cit. 2022-12-09].
Dostupné na internete: https://www.tkkbs.sk/view.php?cisloclanku=20211009002: ,,KI'i¢ové
slova synody su tri: spolo¢enstvo, participacia a misia.«

Tento Udaj o pocte homilii uvadza napr.. MECHLINSKY, L. Der modus proferendi in
Augustins sermones ad populum. Paderborn: Schoningh 2004, s. 13-15. Pocas svojej
kiazskej a biskupskej sluzby vsak Augustin mohol predniest’ asi 4 000 homilii s moznostou
a7z do 8 000. Porov. DROBNER, H. Augustinus von Hippo: Sermones ad populum:
Uberlieferung und Bestand — Bibliographie — Indices (= Vig. Christ. Sup. 49). Leiden: Brill,
2000, s. 5.

Témy, ktoré by sme mohli dnes nazvat’ synodalnymi, rozobera Augustin okrem kéazni aj
v priruckach o vzdelavani krestanov, ktoré mame k dispozicii aj v slovenskom preklade:
ANDOKOVA, M. (ed.). Sv. Augustin: O krestanskej nduke. In: ANDOKOVA, M., HORKA,
R. eds. Sv. Augustin: O krestanskej nduke. O milosti a slobodnej voli. PreSov: Petra, 2004,
s. 31-164; LICHNER, M. (ed.). Sv. Augustin: O katechizovani uplnych zaciatocnikov.
Trnava: Dobra kniha, 2015, s. 49-171.

HORKA, R. (ed.). Sv. Augustin Komentéar k Janovmu evanjeliu, 1. ¢ast Jn 1 — 4. Bratislava:
RKCMBF UK, 2022.
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tou zachovaného homiliara hipponského biskupa prinasa autenticky, redakcéne
neupraveny zdznam jeho realneho recového prejavu. DosvedCuje to biskup
Possidius z Calamy, teda Augustinov kolega, priatel’ a ziak, ktory spisal kratko
po svitcovej smrti jeho zivotopis. Uvadza v iom, Ze Augustin umoznil steno-
grafom, aby jeho kazei zaznamendvali priamo pocas prednesu v bazilike.’

Tieto zaznamy tak predstavuji jediné realne ukazky hovoreného slova
z krestanskej antiky. Keby vtedy mali naSu sticasnu techniku, mohli by sme
povedat’, Ze je to ako prehravanie jeho kazne z diktafénu.® Aj ostatni biskupi
svoje kézne takto zachytévali, ale néasledne ich redakéne upravili a az potom
publikovali. Augustin vSak redak¢né tpravy svojich homilii dokazatel'ne nero-
bil. Possidius totiz pripojil k Augustinovmu Zzivotopisu aj katalég jeho diel
z biskupskej kniznice v Hippo Regius, ktory je dnes znamy pod nazvom Indi-
culus. Ked” porovname zoznam homilii, ktoré sa okolo roku 420 nachadzali
vV Augustinovej osobnej kniznici, S dnes zndmymi prihovormi svétého Augusti-
na, najdeme viacero celych suborov kazni, ktoré v Augustinovom osobnom ar-
chive chyhbali.® Z toho mozno usudit’, Ze tieto zdznamy sa $irili nielen bez auto-
rizacie kazatel'a, ale azda aj bez jeho vedomia.'?

Sam Augustin sa v Prehodnoteniach vyjadri, ze po knihach a zbierke lis-
tov ma v plane upravit’ aj homilie,* ale z historie vieme, Zze do svojej smrti sa
k tejto praci nedostal.'? Takze inak precizny a detailny Possidius moZze napokon
0 jeho Komentari k Janovmu evanjeliu skonstatovat’ iba to, ze vyklada evanje-
lium od zaciatku do konca a je spisany v Siestich koddexoch.* Neuvadza ani to,
kolko kézni sa v jednotlivych kodexoch nachadza.!* Ak vezmeme do Gvahy
aj fakt, ze Augustin si znenie svojich homilii na rozdiel od vtedajSich re¢nikov

7 POSSID. Vita Aug. 7, 3. AOW 0, s. 38: ,,Et quisquis, ut voluit et potuit, notarios adhibentes,
ea quae dicebantur excerpta describentes.*

8 DOLBEAU, F. Nouveaux sermons de saint Augustin pour la conversion des paiens et des

donatistes (I11). In: Revue des Etudes Augustiniennes, ro¢. 1992, &. 38/1, s. 50.

PARTOENS, G. Mit der Predigttitigkeit zusammenhangende Werke. In: DRECOLL, W.

(ed.). Augustin Handbuch. Tubingen: Mohr Siebeck, 2007, s. 409.

10 MORHMANN, Ch. Die altchristliche Sondersprache in den Sermones des hl. Augustin.

I. Teil: Einfuhrung, Lexikologie, Wortbildung. Amsterdam, 1965, s. 24.

AUG. Retr. prol. 1. CSEL 36, s. 7: ,,Jam diu est ut facere cogito atque dispono, quod nunc

adiuvante domino aggredior, quia differendum esse non arbitror, ut opuscula mea, sive in libris

sive in epistulis sive in tractatibus, cum quadam iudiciaria severitate recenseam, et quod me

offendit, velut censorio stilo denotem.*

2 REBILLARD, E. Sermons. In: FITZGERALD, A. (ed.). Augustine through the Ages. An

Encyclopedia. Grand Rapids: Eerdmans, 2009, s. 791.

13 POSSID. Ind. X, 4, 5. AOW 0, s. 124: , Tractatus de evangelio Iohannis a capite usque in
finem in codicibus sex.“

14 HORKA, Sv. Augustin Komentar k Janovmu evanjeliu, 1. ¢ast Jn 1 — 4, s. 37.
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nepripravoval dopredu,'® daju sa tieto homilie povaZovat’ nielen za autenticky
zaznam jeho re€i, ale aj jeho mySlienkovych postupov, takpovediac in statu
nascendi.

Tieto tivahy nds teda privadzaju k presvedCeniu, ze pripadné naznaky
¢i otvorené prejavy synodality najdené v jeho homiliach mozno povazovat
za autentické svedectvo o tom, Ze otec zapadného krestanstva rozmyslal uplne
prirodzene (priam podvedome) synodalne. Ak sa teda potvrdi, Ze synodalita nie
je v latinskej cirkvi nie¢o nové, ale, naopak, nie¢o vel'mi staré a povodné, pdjde
o0 cennu informéciu podporujicu opédtovny rozvoj a prijatie synodalneho mys-
lenia aj v stcasnej Katolickej cirkvi, ¢o by bol vyznamny a hodnotny zaver
nasho vyskumu. Preto ndjdené prvky synodality v Augustinovych homiliach
konfrontujeme formou poznamok pod Ciarou s jej zékladnymi principmi
Vv programovych homiliach papeza FrantiSka, aby tak lepSie vynikol pripadny
sulad ¢i disonancia. Tomuto typu vyskumu sa doposial’, pokial’ je ndm zname,
nikto nevenoval,’ pretoze synodalita prezentovana v Katolickej cirkvi pape-
zom FrantiSkom je v ramci teologického diskurzu pomerne novou témou a jej
hl'adanie v tak uzko $pecifikovanych literarnych dielach, ako st homilie svété-
ho Augustina, zatial’ nenaslo svoje miesto vo vedeckej obci. Z tohto pohl'adu
modze byt nasa praca vnimana aj ako impulz k d’alSiemu vyskumu.

Sestnast’ homilii, ktoré sme si vzali ako vzorku pre nas vyskum, predniesol
Augustin vo svojom biskupskom meste Hippo Regius v zime na prelome rokov
407 a 408.1 Dnes by sme povedali, Ze ako isty druh permanentnej mystago-
gie!® v nich svojej komunite vysvetloval prvé Styri kapitoly Evanjelia podla
Jana.’® Nas vyber sa d4 povazovat’ za ndhodnt vzorku, lebo homilie sme nevy-
berali cielene tak, aby zodpovedali potrebdm vyskumu, ale skimali sme ich
v poradi, v akom si zaznamenané. KedZe sme oboznameni aj s ostatnymi
homiliami tohto autora z r6znych obdobi jeho Zivota, venovanymi roznym té-
mam,?’ mozeme aspon predbezne konstatovat’ pre tych, ktori by cheeli v naom

15 DEFERRARI, R. Augustine’s Method of Composing and Delivering Sermons. In: American
Journal of Philology, ro¢. 1922, ¢. 43, s. 99-101.

16 Po preskdmani databaz Web of Science, JStor, Academia a Index Theologicus sme k 18. 2.
2023 nenasli Ziadny prispevok s kI'a¢ovymi vyrazmi Augustin a synodalita.

17 Chronolégia homilii je uvedena podla: ANDOKOVA, M., HORKA, R. The Chronology of
Augustine’s Tractatus in Tohannis evangelium 1 — 16 and Enarrationes in Psalmos 119 — 133
Revised. In: Vox Patrum, ro¢. 2019, ¢. 72, s. 149-170.

18 VOPRADA, D. Mystagogie vykladu 118. Zalmu svatého Ambroze. Cerveny Kostelec: Pavel
Mervart, 2015, s. 119.

19 AUG. Tract. ev. Joh. 1-16. CCL 36, s. 1-169.

20V slovengine a CeStine zatial vysli tieto preklady Augustinovych kazni: HORKA, R.
Komentar Aurélia Augustina k Janovmu evanjeliu, vyklady 112 — 120. In: FARKAS, P.
Textologické a teologické aspekty pasii v Evanjeliu podla Jana s komentarom Aurélia
Augustina. Bratislava: RKCMBF UK, 2017, s. 103-151. HORKA, R. Sv. Augustin Komentar

ACTA 1/2023 93



Porovnanie zakladnych prvkov sii¢asného vnimania synodality v Katolickej cirkvi )
s homiliami svatého Augustina na Janovo evanjelium Clanky

vyskume pokracovat’, Ze rovnaké prvky sa daji najst’ v celom jeho homiletic-
kom korpuse alebo aspon v tej Casti, ktorl predstavuju zdznamy reélne predne-
senych kézni.

Hladanie zdkladnych prvkov synodality v tychto kdziiach mozno uviest
konstatovanim, Ze u Augustina je hlavnym iniciatorom spoznavania Bozej vole
a spolocnej cesty celej Cirkvi vzdy Duch Svity. To ako zakladné vychodisko
deklaroval vo svojom prihovore na za¢iatku synody aj papez Frantisek.?! Podl'a
Augustina sa bez pocuvania Ducha v Cirkvi nedd uskuto¢nit’ Ziadny proces,
nielen synodalny. To tvrdi hned’ na zaCiatku prvej zo skumanych homilii:
»Vdaka tomu, ze evanjelista Jan bol inSpirovany, povedal aspoii nieco, le-
bo keby inspirovany nebol, nepovedal by ni¢.*?

Druhy podstatny atribat synodality je v jeho prihovoroch vzdy uzko zvia-
zany stym prvym, lebo z neho priamo vyplyva. Ide o to, Ze nik z l'udi nie je
Ducha Svitého schopny vnimat’ v plnosti, lebo on je Boh a my sme l'udia. Ked’
teda Augustin za¢ina veriacim objasiiovat’ prvé verSe Evanjelia podla Jana,
poukaze najskor na nedostatok svojich schopnosti a uplnt zavislost' od Ducha:
,»Kto by vedel povedat’, ako to naozaj je? Bratia moji, odvazim sa tvrdit’, ze do-
konca ani Jan asi nehovoril tak, ako to je, ale len tak, ako hovorit' vedel.
Ved o Bohu hovoril clovek. Sice Bohom inSpirovany ¢lovek, no predsa

k Janovmu evanjeliu, 1. ¢ast> Jn 1 — 4. Bratislava: RKCMBF UK, 2022. VOPRADA, D.
Svaty  Augustin:  Vanocni promluvy. Praha: Krystal OP, 2015. VOPRADA, D.
Svaty Augustin: Promluvy o modlitbé Pdné. Praha: Krystal OP, 2018. K nim treba ete
zaradit’ kazne, ktoré vysli jednotlivo: ANDOKOVA, M. Sv. Augustin, Komentar k Janovmu
evanjeliu, vyklad 81, 82, 83. In: VASEK, M. Aurelius Augustinus: O voli, milosti
a predurceni. Bratislava: Iris, 2007, s. 173-185. HORKA, R. Analyza nedavno objavenej
homilie Sv. Augustina Dolbeau 7: de sepultura catechumenorum a slovensky preklad. In:
FARKAS, P. (ed.). Legislativne texty Biblie 3. Bratislava: RKCMBF UK, 2009, s. 48-57.
HORKA, R. Novoobjavena homilia sv. Augustina Dolbeau 2 ,,De oboedientia“. Bratislava:
Univerzita Komenského v Bratislave, 2015. HORKA, R., POMSAR, J., JANCEK, J.
Homilia sv. Augustina ¢. 239A auct. (= Moguntanus 7, = Dolbeau 3) O Hlase a Slove na
Sviatok narodenia sv. Jana Kirstitel'a. In: Acta facultatis theologicae Universitatis
Comenianae Bratislaviensis, ro¢. 2013, ¢. 2, s. 18-43. HORKA, R. Rétorickd analyza
Augustinovej viano¢nej homilie Sermo 191. In: Acta facultatis theologicae Universitatis
Comenianae Bratislaviensis, ro¢. 2016, ¢&. 2, s. 86-100. HORKA, R. Homilia svatého
Augustina ¢. 277 na sviatok svitého mucenika Vincenta o moznosti vidiet Boha telesnym
zrakom. In: Acta facultatis theologicae Universitatis Comenianae Bratislaviensis, ro¢. 2017,
&. 2, s. 4-33. LICHNER, M., KARABOVA, K. Aurelius Augustin: 4. homilia, 5. homilia,
6. homilia, 106. homilia, 272. homilia. In: LICHNER, M., KARABOVA, K., (eds.).
K prameniom ranokrestanskej latinskej tradicie. Trnava: Dobra kniha 2017, s. 210-289.
FRANTISEK, Prihovor na Givod synody 9. oktébra 2021: , Zdéraziiujem, Ze synoda nie je
parlament, synoda nie je prieskum nazorov, synoda je cirkevny moment a hlavnym aktérom
synody je Duch Svity. Ak tam nie je Duch, nebude to synoda.*

AUG. Tract. ev. Joh. 1, 1. CCL 36, s. 1: ,,Quia inspiratus, dixit aliquid; si non inspiratus
esset, dixisset nihil.«
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len ¢lovek. A ked’Ze bol inSpirovany, neopisal vsetko, ako to je, ale opisal
to len tak, ako to vedel opisat’ ¢lovek.“?3

Augustin teda tvrdi, Ze nielen papez a biskup, akym bol aj on sam,
ale dokonca ani evanjelista, apostol a milovany uéenik v jednej osobe nevedel
postihntit” celt Sirku Bozieho zjavenia. Odhalil z nej iba to, o pri osvieteni
Svéitym Duchom mohol vzhl'adom na svoje osobné dary a svoje osobné obme-
dzenia. Preto sa Augustin vyjadril, Ze aj on bude hovorit’ len pro modulo meo —
teda podl'a svojho pochopenia. A zakonci to v rovnakom duchu nadeje: ,,Azda
Bozie milosrdenstvo zaisti, aby boli vSetci spokojni, aby kazdy pochopil, kol’ko
zvladne. Lebo aj ten, ¢o rozprava, povie len tolko, kol’ko zvladne.“?* Tym za-
roven deklaruje, Ze ani on, ani jeho posluchaci sa nezaobidu bez Ducha Svité-
ho.

Naopak, svojim ekleziologickym oponentom donatistom, ktori v Cirkvi
cheeli vidiet’ rigoristickt a nacionalne orientovanu africk( duchovnd komunitu,
vy¢ita v prvom rade to, Ze sijej biskupi vyhradili Ducha Svéatého pre seba.
V sktimanych homiliach sa to vyskytuje na tolkych miestach, ze ich vSetky
nemozeme uviest. Preto uvedieme aspoi jedno. Ked’ Augustin vysvetl'uje, pre-
¢o Pan vyhnal z chramu predavacov, povie: ,,Bratia moji, predavaci totiz tazia
prave po takychto veciach. Simon Mag chcel kupit’ Ducha Svitého, lebo chcel
predavat’ Ducha Svétého a myslel si, Ze aj apoStoli budi taki isti obchodnici,
akych Pan vyhnal z chramu bi¢om. Takym bol aj on sam, lebo chcel kupit’ to,
¢o chcel dalej predavat. Bol teda jednym z tych, ¢o predavaju holuby,
lebo Duch Svity sa zjavil ako holubica. Bratia, kto su ti predavaci holubov?
Jednoznacne ti, Co vravia: ,Len my ddvame Ducha Svitého. Preco to vyhlasuju
a aka je ich cena? Cenou je uctievanie ich samych. Dohodli sa na cene, ktorou
je pozemsky biskupsky stolec. Holubica vSak nie je na predaj. Ona sa dava
zdarma, a preto ju volaji darom.«?

2 AUG. Tract. ev. Joh. 1, 1. CCL 36, s. 1: , Nam dicere ut est, quis potest? Audeo dicere,
fratres mei, forsitan nec ipse lohannes dixit ut est, sed et ipse ut potuit : quia de Deo homo
dixit, et quidem inspiratus a Deo, sed tamen homo. Quia vero homo inspiratus, non totum
quod est dixit, sed quod potuit homo, dixit.*

AUG. Tract. ev. Joh. 1, 1. CCL 36, s. 1: ,,Haesito vehementer, quomodo, ut Dominus dederit,

possim dicere, vel pro modulo meo explicare quod lectum est ex evangelio... Postremo aderit

misericordia Dei, fortasse ut omnibus satis fiat, et capiat quisque quod potest : quia et qui
loquitur, dicit quod potest.”

%5 AUG. Tract. ev. Joh. 10, 6. CCL 36, s. 103-104: , Fratres mei, qui talia quaerunt, vendunt.
Nam et Simon ille ideo volebat emere Spiritum sanctum, quia vendere volebat Spiritum
sanctum; et putabat apostolos mercatores tales esse, quales Dominus de templo flagello
eiecit. Talis enim ipse erat, et quod venderet emere volebat; de illis erat qui columbas
vendunt. Etenim in columba apparuit Spiritus Sanctus. Qui ergo vendunt columbas, fratres,
qui sunt, nisi qui dicunt: nos damus Spiritum Sanctum? Quare enim hoc dicunt, et quo pretio
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Ak sa z tohto aspektu pozrieme na synodalnu cestu v Nemecku, je jasné,
7ze separovat’ sa svojimi rozhodnutiami od ostatnych casti Cirkvi nie
je katolicky, lez donatisticky koncept Cirkvi.® Ved’ svojimi rozhodnutiami
akoby hovorili: ,Len my vidime to, ¢o ostatni nevidia. My mame Ducha
a ostatni ho nemaju.“ A Augustin to povie este konkrétnejsie: ,,Niektori vedia
I'ud tak pomylit’ Pismom, Ze potom uctu a chvalu vzddva uz len im. Taki veru
nechcu viest’ l'udi k pravde. A predavaémi volov boli nazvani prave preto,
ze mylia I'ud slovom Pisma, aby si od neho ziskali uctu. Zaroven su vSak
aj predavacmi oviec, ¢ize samého I'udu. A komu ho predavaja? Diablovi. Bratia
moji, Kristova cirkev je predsa len jedna. A ak je len jedna, tak vSetko, ¢o
saznej vytrhne, uchmatne ten rewvici lev, ktory obchddza a hladd, koho
by zozral. TakZe beda tym, ¢o st vytrhnuti! Holubica ostane aj bez nich nepo-
rusend, lebo PAn si svojich pozna.“?” Nebezpedenstvo donatizmu sa, samozrej-
me, netyka len Nemecka. Hrozi kazdej lokalnej cirkvi. Katolicka cirkev musi
byt synodalna, lebo v opa¢nom pripade nebude vobec.?® Naopak, nesynodalny
exkluzivizmus v kazdej podobe, ¢i nemeckej, klerikalnej alebo nejakej inej,
je pre Cirkev smrtel'ne nebezpeény? a je zaujimavé, kol'ko spoloénych &ft maja
Casto uplne protichodné extrémy.

Podl'a Augustina by bolo katolicke predlozit’ zavery svojho skiimania Du-
cha celej komunite a potom pokorne poc¢tvat, ¢o ten isty Duch povie ostat-
nym3® Lebo kazdy méa Ducha, alenikto ho nema v plnosti. Pre-

vendunt? Pretio honoris sui. Accipiunt pretium cathedras temporales. Columba non est
venalis; gratis datur, quia gratia vocatur.*

% porov. FRANTISEK. Prihovor veriacim Rimskej diecézy 18. oktdbra 2021 [online]. [cit.
2022-12-09]. Dostupné na internete: https://www.tkkbs.sk/view.php?cisloclanku=20211007
052: ,,A ked’ sa niektoré skupiny chceli viac odlisit,, tieto skupiny vzdy skondili zle, dokonca
aj v popierani spasy, v herézach.«

27 AUG. Tract. ev. Joh. 10, 8. CCL 36, s. 105: ,,Isti autem de scripturis ipsis fallunt populos, ut

accipiant ab ipsis honores et laudes, et non convertantur homines ad veritatem. Quia vero

ipsis scripturis fallunt populos, a quibus quaerunt honores, vendunt boves, vendunt et oves, id

est, ipsas plebes. Et cui vendunt, nisi diabolo? Namque, fratres mei, si Christi unica ecclesia

est, et una est; quidquid inde praeciditur, quis tollit nisi leo ille rugiens et circumiens,
quaerens quem devoret? Vae his qui praeciduntur! nam illa integra permanebit. Novit enim

Dominus qui sunt eius.*

Porov. FRANTISEK, Prihovor veriacim Rimskej diecézy: ,Téma synodality totiz

nepredstavuje len jednu stat’ z eklezioldgie a uz vobec to nie je len mdédna novinka, slogan

alebo novy termin, ktory treba pouZzivat’ a vyuzivat' na nasich stretnutiach. Nie! Synodalita
znaci samotnu povahu Cirkvi, jej podobu, jej styl, jej misiu.

Porov. FRANTISEK, Prihovor veriacim Rimskej diecézy: ,,V BoZzom mene nemozno nikoho

diskriminovat’. A diskriminacia je hriechom aj v naSich radoch: ,my sme G¢isti, my sme

vyvoleni, my sme z toho hnutia, ktoré vie vsetko, my sme...c Nie. Sme Cirkvou vsetci spolu.

3 porov. FRANTISEK, Prihovor veriacim Rimskej diecézy: ,Tento proces sa chépe
ako dynamika vzajomného pocivania. Toto by som chcel zdéraznit: dynamika vzajomného
pocuvania, prebiehajuceho na vsetkych urovniach Cirkvi a zahfnajuceho cely Bozi 'ud.*
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to zhromazdenym veriacim Augustin povie: ,,Milovani, bez predsudkov si, pro-
sim, vypocujte, ako tomu rozumiem ja. Napriek tomu, Ze vy mozete prist
na lepsi vyklad, nez je ten mdj. Vsetci mame totiz jedného ucitel’a, sme spolu-
ziakmi v tej istej Skole. Ja vam teda poviem, ¢o si o tom myslim, a vy postud’te,
¢i je to spravne alebo nie, alebo ¢i sa to aspon blizi k pravde.“3! A naopak,
ak tvrdohlavé presadzovanie vlastného nazoru, hoci aj sofistikovaného, nieko-
ho vytrhava z Cirkvi, straca so spolocenstvom aj podiel na Duchu, na pravde
a na Kristovi: ,,Clovek si musi uvedomit, Ze ho nema blaZit' vlastnd madrost’,
ale len ta, ktord ma od Boha. Ziadnu int nech nehl'ada a o to, ¢o uZ ziskal, ne-
pride. Lebo mnohi ohlupli prave vtedy, ked’ sa sami vyhlasili za madrych. 32
Vratme sa vSak k protagonistom synodalneho procesu. Podl'a Augustina
ma kazdy v Cirkvi pristup k Duchu, ale nikto ho nemé Gplny, lebo sme len l'u-
dia® a dostdvame Ducha podl'a miery, na rozdiel od Krista, ktory dostal Ducha
bez miery: ,,Co znamen4, 7¢ Boh nedava Ducha s mierou? Vieme, 7e Boh dava
Ducha aj podl'a miery. Pocivaj Apostola, ze sa to deje podla miery Kristovho
obdarovania. Cudom dava podl'a miery, jedinému Synovi dava bez miery.
Ako dava 'ud'om podla miery? Tak, ze jeden dostéva skrze Ducha slovo mud-
rosti, druhy slovo poznania podla toho istého Ducha, treti vieru v tom istom
Duchu, stvrty dar prorokovat, piaty dar rozlisovat' duchov, Siesty dar rozlic-
nych jazykov, siedmy dar uzdravovat. Jeden ma to, druhy ono. Co ma jeden,
nemé druhy.“3* Preto sa na procese pozndvania Bozej vdle podla Augustina
zjavne maju z(casthovat’ vietci,®® lebo ¢o ma jeden, nemda druhy. Vylugit' nie-

31 AUG. Tract. ev. Joh. 16, 3. CCL 36, s. 165: , Accipite itaque, carissimi, quid hic sentiam,
sine praeiudicio, si vos melius aliquid senseritis. Magistrum enim unum omnes habemus, et
in una schola condiscipuli sumus. Hoc ergo sentio, et videte si non aut verum est, aut
propinquat veritati quod sentio.*

32 AUG. Tract. ev. Joh. 14, 3. CCL 36, s. 142: , Intellegat ergo homo non se gaudere debere de
sapientia sua, sed de sapientia quam accepit a Deo. Nihil plus quaerat, et non amittit quod
invenit. Multi enim ideo facti sunt insipientes, quia dixerunt se esse sapientes.*

3 porov. FRANTISEK, Prihovor veriacim Rimskej diecézy: ,.Stretnutie tychto dvoch ludi
spedati jedna z najkrajSich viet krestanstva. Kornélius mu vysiel v Ustrety, vrhol sa mu
k noham, ale Peter ho zdvihol a hovori mu: , Vstasi, aj ja som len ¢lovek!“ (Sk 10, 26). A toto
hovorime vsetci: ,Ja som muz, ja Zena, sme l'udia.© A musime to povedat’ vsetci, aj biskupi,
my vsetci: ,Vstatl, aj ja som len ¢lovek‘.

3 AUG. Tract. ev. Joh. 14, 10. CCL 36, s. 148: ,,Quid est hoc: Non enim ad mensuram dat
Deus Spiritum? Inuenimus quia ad mensuram dat Deus Spiritum. Audi apostolum dicentem:
secundum mensuram donationis Christi. Hominibus ad mensuram dat, unico Filio non dat ad
mensuram. Quomodo hominibus ad mensuram? Alii quidem datur per Spiritum sermo
sapientiae; alii sermo scientiae secundum eumdem Spiritum; alii fides in eodem Spiritu, alii
prophetia, alii diiudicatio spirituum, alii genera linguarum, alii donatio curationum. Aliud
habet iste, aliud ille; et quod habet ille, non habet iste.

Porov. FRANTISEK, Prihovor veriacim Rimskej diecézy: ,,UZ nie je protagonistom papeZ,

kardindl vikar, pomocni biskupi. Nie, vSetci sme protagonisti a nikoho nemozno povazovat’

len za komparzistu.*
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koho znamena vedome sa ochudobnit’ o jeho dar. Struktira Cirkvi by teda pod-
l'a Augustina asi nevyzerala tak, ze na Gplnom vrchole pomyselnej pyramidy
by bol Duch Svaty, ktory zosiela svoje vnuknutia biskupom ati potom d’alej
inStruuju komunitu.® Augustin nabada vsetkych ¢lenov komunity, aby pasto-
ra¢né, biblické, moralne a katechetické poucenie hl'adali u toho Ducha Svatého,
kde ich hl'ad4 aj ich biskup. Lebo ¢o on nezisti pre svoje I'udské obmedzenia,
to povie Duch inym, ¢o také obmedzenie nemaju, hoci maju zasa iné.

Ked toto Augustin hovoril, iste neCakal, ze mu hned’ kazdy ponukne svoje
vysvetlenie. Vel'mi dobre si uvedomoval, koho ma v komunite pred sebou,
a zhrnul to takto: ,,V Citani z Apostola sme si vypoculi, Ze Zivocisny clovek ne-
prijima veci BozZieho Ducha. Vzhl'adom na to si uvedomujem, Ze aj v tomto
zhromazdeni vasej lasky musi byt mnoho zivoé¢isnych l'udi, o eSte zmyslaju
telesne a stale nedorastli k duchovnému chépaniu... Na druhej strane vsak rov-
nako nepochybujem, ze sa medzi vami najdu aj taki, ¢o su nielen schopni ché-
pat’ vysvetlenie, ale rozumeju aj bez vysvetlenia. Tychto chapavych teda nene-
cham odist’ napradzdno, hoci sa bojim, ze pre usi nechapavych budem bezcenny.
Ale azda Bozie milosrdenstvo zaisti, aby boli vSetci spokojni. Aby kazdy po-
chopil, kol’ko zvladne.«*

Z uvedeného je jasné, Ze Augustin odporacal svojim veriacim — tym zbeh-
lej$im, aj tym uplne jednoduchym — poc¢tvat’ v srdci Ducha a v jeho svetle
vnimat’ biskupove slova. A V tej istej homilii im to rovno aj odporudi: ,,Bratia,
tym som chcel naznacit, ze kazdy ma pozdvihnat' svoje srdce potial’, pokial
bude chapat, o Com je tu re¢. Ale mozno si poviete, Zze ja som vam predsa
len bliz$i nez Boh. To v Ziadnom pripade. On je vdm omnoho bliz§i. Mnia mo-
zete vidiet' oCami, no on vidi vaSe mySlienky. Obratte preto ku mne usi
a k nemu srdce a oboje sa napoji.“® Augustin teda hovori, ze hlavnym elemen-
tom, ktory sa prihovara komunite, nie je biskup, ktory re¢ni z katedry, ale Duch

% Porov. FRANTISEK, Prihovor veriacim Rimskej diecézy: ,,Spoloéné kradanie nachadza
svoju liniu skor v horizontalnom ako vo vertikdlnom smere. Synodalna Cirkev vsak znovu
odkryva horizont, z ktorého vychadza slnko — Kristus. Stavanie hierarchickych monumentov
znamena zakryvat’ ho.“

87 AUG. Tract. ev. Joh. 1, 1: ,Intuens quod modo audivimus ex lectione apostolica, quod
animalis homo non percipit ea quae sunt spiritus Dei, et cogitans, in hac praesenti turba
Caritatis vestrae necesse esse ut multi sint animales, qui adhuc secundum carnem sapiant,
nondumgque se possint ad spiritalem intellectum erigere... Itaque quoniam rursum esse non
dubito in numero vestro quosdam, a quibus possit non solum expositum capi, sed et
antequam exponatur, intellegi; non fraudabo eos qui possunt capere, dum timeo superfluus
esse auribus eorum qui non possunt capere. Postremo aderit misericordia Dei, fortasse ut
omnibus satis fiat, et capiat quisque quod potest.*

3 AUG. Tract. ev. Joh. 1, 7. CCL 36, s. 4: ,Fratres, hoc dixi: levet quisque cor suum quomodo
illud videt idoneum, et capiat quod dicitur. Sed forte hoc dicetis, quia ego vobis sum
praesentior quam Deus. Absit. Multo est ille praesentior: nam ego oculis vestris appareo, ille
conscientiis vestris praesidet. Ad me aures, ad illum cor, ut utrumque impleatis.*
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Svaty, ktory hovori v srdci. Tato poznadmka nie je ojedinela. Naopak, pripomi-
na to veriacim zas a znova: ,,Je to hlboké tajomstvo. Ale Pan moze otvorit’ tak
nase Usta, ako aj vaSe srdcia, aby sme my vedeli hovorit’ tak, ako ndm to on
zjavi, a vy aby ste vedeli pochopit’ tol’ko, kol’ko vam treba.*®

Augustin teda sdm vyzyva svoju komunitu, aby si vysvetlenie Bozieho
slova ziadala najskor od Ducha Svitého. Preco? Lebo citil vlastn neschopnost’
vidiet' Boha v plnosti. Citil, Ze je obmedzeny nielen I'udskou prirodzenostou,
ale najmé vlastnym hriechom, ktory mu branil vidiet Boha tplne a spravne:
»3voje oCi a telesné zmysly dvihate k nam. Srdce vam vSak naplni len Pan.
No kazdy ho k nemu musi dvihat tak, ze si je vedomy, ¢o dviha a kam to dvi-
ha. Pre¢o som povedal, ¢o dviha a kam to dviha? Aby si v§imal, aké srdce
dviha, lebo ho dviha k Panovi. Aby namiesto pozdvihnutia pod vahou bremena
telesnej ziadostivosti nepadlo. No je si kazdy vedomy, ze ho tazi bremeno
tela?+40

A Augustin si tohto bremena bol bolestne vedomy. Preto mu nestacil jeho
vlastny nazor. Chcel, aby mu jeho veriaci poradili to, ¢o im prezradi Duch Svi-
ty.* Vidime to napriklad pri zakonéeni jednej z homilii, ktora povazujeme
za par excellence priklad synodalneho zmyslania hipponského biskupa: ,,Toto
som naznacil vaSej laske preto, aby som vas napinal, ako mam vo zvyku. Ale aj
preto, aby ste sa modlili za nas i sami za seba. Tym zabezpecite, Ze nam Pan
dozi¢i spravne to uchopit’ a vam zas spravne to pochopit’. Ale zatial’ vam aspon
rychlo ozndmim, Zze pokym sa to nevyriesi, pytajte sa na to pokojne, bez hadok,
bez skriepok, bez zvady, bez nepriatel'stva. Rieste to medzi sebou a pytajte sa
aj ostatnych. Povedzte im: ,Dnes ndm nas biskup predostrel takyto problém
a povedal, Ze ho chce s Panovou pomocou vyriesit’.* Takto to zatial’ medzi se-
bou rozoberajte, tomuto sa medzi sebou venujte, o tomto medzi sebou diskutuj-
te. A kiezby Pan, na$ Boh, vyjavil rieSenie tohto problému niekomu z vas este
skor, ako sa ho dozviete odo mia. No ¢i uz sa to vyriesi, alebo nie, mozZete si

39 AUG. Tract ev. Joh. 11, 7. CCL 36, s. 114: ,,Sacramentum grande! Potens est Dominus et ora
nostra aperire, et corda vestra, ut dicere possimus sicut revelare dignatus est, et capere
possitis sicut expedit vobis.

40 AUG. Tract. ev. Joh. 1, 7. CCL 36, s. 4: ,,Ecce oculos vestros et sensus istos corporis levatis

ad nos; cor autem implendum ad Dominum. Et unusquisque sic levet, ut videat quid levet, et

quo levet. Quid dixi: quid levet, et quo levet? Quale cor levet, videat; quia ad Dominum
levat: ne sarcina voluptatis carnalis praegravatum, ante cadat, quam fuerit sublevatum. Sed
videt se quisque gestare onus carnis?“

Porov. FRANTISEK, Prihovor veriacim Rimskej diecézy: ,,Nejde tu o akysi prieskum, ale

o pocuvanie Ducha Svétého, ako o tom Citame v Zjaveni apostola Jana: ,Kto ma usi, nech

poctva, ¢o Duch hovori cirkvam® (2,7). Mat’ usi, po¢uvat, to je prva tloha. Teda pocuvat

Bozi hlas, zachytit’ jeho pritomnost’, zachytit’ jeho vanutie a dych zivota.
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byt isti, ze som vam predostrel to, ¢o trapi miia samého. A trapi ma to vskutku
velmi.«4

Augustin teda doveroval komunite, ze kazdy jej ¢len moze napriek limitom
vlastnych obmedzeni dostat’ vnuknutie od Ducha Svitého. Preto ¢lenom komu-
nity predlozil problém, ktory ho vel'mi trapil, aby sa zan modlili a vzdjomne
0 fiom diskutovali. A v ramci toho nevedomky opisal podmienky, v ktorych ta-
kéto synodalne rieSenie otazky vznika.

Prvou podmienkou je osobna modlitba.*® Augustin si bytostne uvedomo-
val, ze o dar Ducha sa musi modlit’ v prvom rade on. Jeho pomoc rozhodne ne-
bral ako samozrejmy fakt vyplyvajlci z posvatného Gradu. Na mnohych mies-
tach v jeho homiliach vidiet, ako si svoje nedostatky uvedomoval a pripominal
komunite, aby donho nevkladala prilisné nadeje. Za vSetky miesta opat’ uve-
dieme jedno: ,,Bratia moji, ale ¢o uz ja mézem povedat’ o holubici? Co vietko
by som o0 nej chcel povedat’, keby mi na to stacili schopnosti srdca a jazyka?
No mozno to, ¢o chcem povedat, ani nie je to, ¢o povedat’ treba. No ak neviem
povedat’ ani to, co by som chcel, o ¢o menej potom viem povedat’ to, Co treba?
O tomto by som radSej ja poctuval niekoho lepSieho, nez by som vdm o tom
rozpraval sam.“* Preto hlavne on sam prosil Ducha, aby mu zjavil to, ¢o je po-
trebné pre zdravé budovanie komunity: ,Jan to vyjadril primeranym
a vhodnym spdsobom a my sme to vysvetlili tak, ako sme vedeli. No a kazdy,
komu sa zatial’ do srdca nezmestilo spravne porozumenie tejto vaznej veci, sa
ma na koho obratit’. Ma kde zaklopat’, ma u koho hladat, ma od koho prosit,

ma od koho ziskat’.“*

42 AUG. Tract. ev. Joh. 4, 16. CCL 36, s. 39-40: ,,Ad hoc dixi Caritati vestrae, ut intentos vos
facerem, similiter, ut soleo; simul ut oretis pro nobis et vobis, ut et nobis det Dominus digna
loqui, et vos digna capere mereamini. Interim hodie dignamini differre. Sed hoc breuiter dico
interim, donec soluatur; interrogate pacifice, sine rixa, sine contentione, sine altercationibus,
sine inimicitiis; et vobiscum quaerite, et alios interrogate, et dicite: Hanc quaestionem
proposuit nobis hodie episcopus noster, aliqguando si Dominus concesserit, soluturus eam.
Sed sive solvatur sive non solvatur, putate me proposuisse quid me movet: moveor enim
multum.

Porov. FRANTISEK, Prihovor veriacim Rimskej diecézy: ,,Synoda nidm tieZ ponuka

prilezitost” stat’ sa Cirkvou poc¢tvania: dat’ si pauzu od naSich rytmov, pozastavit’ pastoracné

starosti a zastavit’ sa, aby sme pocuvali. Po¢ivali Ducha v adoracii a modlitbe.*

4 AUG. Tract. ev. Joh. 5, 10. CCL 36, s. 46: ,,Quid dicam de columba, fratres mei? aut quando
mihi sufficit facultas vel cordis vel linguae, dicere quomodo volo? Et forte non digne volo
quomodo dicendum est; nec si tamen possum dicere quomodo volo, quanto minus quomodo
dicendum est? Ego a meliore hoc audire vellem, non vobis dicere.

4% AUG. Tract. ev. Joh. 14, 7. CCL 36, s. 146: ,,Hoc ergo quomodo decuit, et oportuit, dixit
lohannes, quomodo potuimus, nos exposuimus. Cui ad cor nondum pervenit dignus de tanta
re intellectus, habet quo se convertat, habet quo pulset, habet a quo quaerat, habet a quo
petat, habet a quo accipiat.*
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Vidime teda, ze aj ¢lenov komunity nabadal, aby si kazdy vyprosoval
pre seba potrebné porozumenie a pochopenie: ,,Povie$ mi: ,Ale kto nam to ob-
jasni, ak otom ni¢ nepovie§ ty?° On sam hovori vo vasom vnutri. A ten,
¢o prebyva vnutri, iste rozprava lepSie ako ten, ¢o re¢ni vonku. Nech vdm mi-
lost’ svojho poniZenia zjavi ten, ¢o sa uz zabyval vo vasich srdciach.“4®

No a podobne, ako to od nas tak ¢asto ziada Svity Otec Frantisek, aj on ich
prosil, aby sa modlili zaitho a vyprosili mu lepsi pristup k pochopeniu Ducha.
Bez ich modlitieb by totiz podla jeho vlastného presvedcenia urcite ani
ako biskup nezvladol skimanie Bozej pravdy: ,,S pomocou vasich modlitieb
som splnil to, ¢o som prislabil. A ak aj tato vec podporite Slachetnymi iimys-
lami a naboznymi prosbami, odhali sa vam aj dévod, pre ktory Jan musel skrze
holubicu o Panovi zistit” to, ¢o zistil: Ze to je ten, ktory krsti Duchom Svéatym
a ze tito moc krstit' nepreniesol na ziadneho svojho sluhu.“4’ A na oplatku
ani on sam neprestaval prosit’ Boha o duchovny rast svojej komunity, a to do-
konca ani pocas kazne: ,,Nech Bozie milosrdenstvo zaisti, aby boli vSetci spo-
kojni, aby kazdy pochopil, kol’ko zvladne.“®

V Augustinovej komunite sa teda o dar Ducha modlil kazdy za seba
a zaroven ho vyprosoval pre ostatnych v komunite*®, modlili sa dokonca aj za
tych, ¢o s mimo komunity. A to bolo podl'a Augustina dokonca dolezitejsie
ako biskupov vyklad: ,,Bratia moji, bolest’ ma nutila hovorit’ vela, ale povedal
som malo. Nezvladol som ani ukoncit’ vyklad tohto ¢itania. Teraz v§ak uz ne-
chcem viac obt'azovat’ vase srdcia, lebo chcem, aby v nich zostalo dost’ miesta
pre vzdychanie a modlitby za tych, ¢o st este stale hluchi alebo nechapavi.*>
Teda nie hadat’ sa s nimi, ale najskor sa za nich modlit’ a potom ich s tymto po-

4% AUG. Tract. ev. Joh. 3, 15. CCL 36, s. 27: ,,Cogitate humilitatem Christi. Sed quis nobis,
inquis, eam explicat, nisi tu dicas? Ille intus dicat. Melius illud dicit, qui intus habitat, quam
qui foris clamat. Ipse vobis ostendat gratiam humilitatis suae, qui coepit habitare in cordibus
uestris.*

47 AUG. Tract. ev. Joh. 5, 20. CCL 36, s. 52-53: ,,Quomodo adiutus sum orationibus vestris, ut
illud quod promisi, implerem; adiuuante etiam atque etiam pia intentione et votis bonis, et
illud apparebit vobis, quare lohannes quod didicit in Domino, quia ipse est qui baptizat in
Spiritu Sancto, et nulli servo suo translegavit potestatem baptizandi, non debuit discere nisi
per columbam.*

4% AUG. Tract ev. Joh. 1, 1. CCL 36, s. 1: ,Postremo aderit misericordia Dei, fortasse ut
omnibus satis fiat, et capiat quisque quod potest.*

49 Porov. FRANTISEK, Prihovor veriacim Rimskej diecézy: ,,.Sme na ceste vzajomného
pocuvania a pocivania Ducha Svétého, diskutovania a aj diskusie s Duchom Svitym, ¢o je
sposob modlitby.*

%0 AUG. Tract. ev. Joh. 13, 18. CCL 36, s. 140-141: , Dolore quidem, fratres mei, multa coactus
sum dicere, et parva dixi; lectionem finire non potui. Nolui enim amplius onerare corda
vestra, quae volo vacare gemitibus, et orationibus pro his qui adhuc surdi sunt, et non
intellegunt.
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zitivnym osobnym nastavenim presvied¢at’ viac prikladom®! nez slovom: ,,Bra-
tia moji, toto uz hovorim vam. Volajte ich svojou laskavost'ou, nie vadenim.
Volajte ich modlitbou, volajte ich pozvaniami, volajte ich pdstom. Z vasej las-
ky nech pochopia, ako je vam za nimi smutno. Bratia moji, nepochybujem,
Ze ak uvidia, ako vam je to ito, zahanbia sa a 0zij(1.“%?

Zo strany Cloveka je teda potrebnd modlitba za kazdého cloveka, lebo
z0 strany Ducha je pris'ibena primerana odpoved’ pre kazdého. Preto ma Au-
gustin zaroven Uctu k mienke kazdého ¢loveka a nechava ho slobodne skiimat’
vnuknutia Ducha. Jednota preniho nie je Ziadna uniformita. Preto povie: ,,Ne-
mali by sme vSak nechat’ bokom ani d’alsie mozné vysvetlenie. Preto vam
ho hned’ predstavim a kazdy nech si vyberie to, ktoré sa mu paci. My totiz ne-
zaznavame ni¢ z toho, ¢o mame na vyber. Ved’ toto je Panov stdl. A pri takom
sluha nesmie zanedbavat hosti, najmé, ak su taki hladni, ako to prezradza vasa
dychtivost’.“®3

Ucta k nazoru iného a vedomie vlastnej omylnosti je poslednym staveb-
nym kamefiom Augustinovej synodélnej cesty, cesty Cirkvi.*% Vd’aka tymto
dvom vlastnostiam méze Cirkev ako celok neustale postupovat’ k stale lepSie-
mu a hlbSiemu poznaniu Boha i ¢loveka. Hipponsky biskup to vysvetl'uje
pri vyklade verSa, Zze Boh nedava ducha podla miery: ,Miera predstavuje isté
rozlozenie darov, ktoré¢ l'udia dostavaji podl'a miery a potom sa svornostou
stavaju jednym telom. Jeden sa ma stat’ rukou, aby pracoval, druhy ma byt
okom, aby pozeral, treti ma byt uchom, aby pocuval, $tvrty ma byt nohou,
aby chodil. No toto vSetko vykonava jediny duch: rukou pracuje, nohou chodi,

51 Porov. FRANTISEK, Prihovor veriacim Rimskej diecézy: ,,Je to dar, ktory kazdy dostava pre

vSetkych, ktory sme my prijali pre ostatnych, je to dar a tiez zodpovednost. Zodpovednost’
svedcit’ skutkami a nielen slovami o Bozich zazrakoch, ktoré ked’ 'udia spoznaju, pom6zu im
objavit’, ze Boh existuje, a prijat’ jeho spasu.*

5 AUG. Tract. ev. Joh. 6, 15. CCL 36, s. 61: ,,Fratres mei, vobis dico, gemendo vocate, non
rixando: vocate orando, vocate inuitando, vocate ieiunando, de caritate intellegant quia
doletis illos. Non dubito, fratres mei, quia si videant dolorem vestrum, confundentur, et
reviviscent.*

5 AUG. Tract. ev. Joh. 9, 9. CCL 36, s. 95: ,,Sed est et alius intellectus non praetermittendus,

et ipsum dicam; eligat quisque quod placet; nos quod suggeritur non subtrahimus. Mensa

enim Domini est, et non oportet ministrum fraudare convivas, praesertim sic esurientes, ut
appareat aviditas vestra.*

Porov. FRANTISEK, Prihovor veriacim Rimskej diecézy: ,,Téma synodality —totiz

nepredstavuje len jednu stat’ z eklezioldgie a uz vobec to nie je len mdédna novinka, slogan

alebo novy termin, ktory treba pouzivat’ a vyuzivat' na naSich stretnutiach. Nie! Synodalita
zna¢i samotnu povahu Cirkvi, jej podobu, jej Styl, jej misiu. A preto ked’ hovorime

o synodalnej Cirkvi, nemame na mysli len jeden privlastok spomedzi inych, akysi spdsob

myslenia, ku ktorému existuju alternativy. A nehovorim to na zéklade ur¢itého konkrétneho

teologického nazoru, ani to nie je len mdj osobny nazor, ale vychaddzam z toho, ¢o moZzeme
povazovat’ za prvy a najdolezitej$i manual ekleziologie, teda zo Skutkov apostolov.*
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uchom pociva, okom pozera. Podobne maju aj veriaci rozli¢né dary, ktoré st
ako pri organoch tela pridelené kazdému podla jeho vlastnej miery.
Ale Kristus, ktory ich dava, ich prijima bez miery.“*® Iba totus Christus — cely
Kristus pritomny vo svojom tele — Cirkvi, ako Augustin s obl'ubou hovori,>
mé teda Ducha bez miery, bez obmedzenia. A to je vlastne najhlbsie jadro sy-
nodality v Cirkvi: potrebni st vSetci a spolu.

Augustin si vazi mienku iného, lebo ta méze pochddzat’ z Ducha. Ved’ sa
stale modli za to, aby Duch inSpiroval ¢lenov jeho komunity. A vedomy si svo-
jich nedostatkov zaroven neprecenuje vlastné nazory. Kazdé svoje presvedce-
nie hned’ nepovazuje za zjavenie Ducha. Preto ¢asto ziada o schvalenie svojho
pastora¢ného postupu celt komunitu: ,,Tieto veci som sice v Kristovom mene
s vami chcel preberat’ uz véera, teda v den, ked’ vasej laske zvyknem venovat’
vyklad, no zabranili mi v tom neodkladné povinnosti. Ak to teda vaSa svétost’
schvali, tak vyklad utajeného zmyslu tejto udalosti presunieme na zajtra, lebo
nechceme viac zataZovat’ ani vasu, ani nasu slabost’.*®’

Takze keby som sa chcel vyjadrit’ o Augustinovej synodalite stylom pape-
7a Frantiska, povedal by som, ze ide o tri veci: modlitbu, Uctu a opatrnost’.
A vsetky tri sa stretaju v jedinom slove: pokora. T4 je v o€iach svitého biskupa
zakladnym predpokladom nielen synodalnej, ale kazdej Cirkvi. Bez pokory to-
tiz ¢lovek nie je schopny zacut’ Bozi hlas. A kto ho nepocuje, ten nemoze byt
nielen protagonistom synodality, ale podl'a Augustina dokonca ani Kristovym
priatelom: ,,Zenichov priatel’ stoji a naciiva mu. Preo stoji? Lebo nepada. Pre-
¢o nepada? Lebo je pokorny. Pozri, ako pevne sa drzi pri zemi: ,Nie som hoden
rozviazat mu ani remienok na obuvi. * Dobre, Ze si sa tak ponizil, lebo potom uz
si nemal kam padnut. Pravom teda stojis, pravom mu nac¢tvas a vel'mi sa radu-
je$ zo zenichovho hlasu.*®® Iba Kristovi priatelia teda chcl nagavat’ Duchu, te-

%5 AUG. Tract. ev. Joh. 14, 10. CCL 36, s. 148: ,,Mensura est, divisio quaedam donorum est.
Ergo hominibus ad mensuram datur, et concordia ibi unum corpus facit. Quomodo aliud
accipit manus ut operetur, aliud oculus ut videat, aliud auris ut audiat, aliud pes ut ambulet;
anima tamen una est quae agit omnia, in manu ut operetur, in pede ut ambulet, in aure ut
audiat, in oculo ut videat; sic sunt etiam diversa dona fidelium, tamquam membris ad
mensuram cuique propriam distributa. Sed Christus qui dat, non ad mensuram accipit.*

% AUG. Tract ev. Joh. 28, 1. CCL 36: ,,Non enim Christus in capite et non in corpore, sed
Christus totus in capite et in corpore.*

57 AUG. Tract. ev. Joh. 8, 13. CCL 36, s. 90: ,,Volui quidem in nomine Christi et hestemo die,
quo solet sermo deberi caritati uestrae, id agere vobiscum, sed non sum permissus
necessitatibus quibusdam impedientibus. Si ergo placet sanctitati vestrae, hoc quod ad
mysterium pertinet huius facti, in crastinum differamus, et non oneremus et vestram et
nostram infirmitatem.*

% AUG. Tract. ev. Joh. 13, 12. CCL 36, s. 137: ,,Ergo amicus sponsi stat et audit eum. Quare
stat? quia non cadit. Quare non cadit? quia humilis est. Vide stantem in solido: Non sum
dignus corrigiam calceamenti eius soluere. Bene te humillas, merito non cadis, merito stas,
merito audis eum, et gaudio gaudes propter vocem sponsi.*
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da

pocuvat’ Zenichov hlas a tak tvorit’ synodalnu Cirkev. A, naopak, len syno-

dalna Cirkev sa sklada zo Zenichovych priatelov, lebo len taki vedia po&tvat’
jeho hlas a jeho hlas je pre nich ddlezitejsi ako ich vlastny.

Na zaver ponukame uz len zhrnutie principov synodality tak, ako sme ich

detegovali v homiliach svatého Augustina:

Uplna pravda zostava iba Duchu Svitému, nikdy neméze patrit’ ¢loveku.
Preto kazdy c¢lovek v Cirkvi musi prosit’ Ducha o zjavenie jeho pravdy,
aby jej ziskal tolko, kol’ko mu jeho obmedzena l'udska prirodzenost
umozni.

Preto sa maju ludia v Cirkvi aj vzdjomne podporovat modlitbou
a vyprosovat’ dar Ducha i ostatnym bratom a sestram.

Lebo vd’aka tejto modlitbe za inych budu mat jednotlivi protagonisti sy-
nodality Uctu k nahl'adom ostatych, ked’ im ich sami od Ducha vyprosili,
a zaroven budu opatrni vo vlastnych ndhl'adoch, vedomi si vlastnej obme-
dzenosti a hriesnosti.

Aby sa tieto individualne zjavenia Ducha napokon stretli a spolo¢ne zva-
zovali v spolocenstve Cirkvi, aby v nej vd’aka darom Ducha stale jasnejsie
ziaril obraz Krista, a teda aj plnsie poznanie Otcovej vole.>
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Comparison of the basic elements of the present perception of synodality
in the Catholic Church with St. Augustine’s homilies on the Gospel of John
Summary:

Augustine’s homilies represent mostly a verbatim reproduction of the authentic
speech of the bishop without additional corrections and sometimes was disseminated
without his approval. Such is also the first part of Augustine’s Commentary on the
Gospel of John (sermons 1 — 16). These the bishop addresses to his community in
Hippo Regius and can therefore give us a real look on the life in Christian
community in Africa at the beginning of the 5th century. The preacher often asks the
community members not only for prayer support for his expositions of God’s Word,
but directly invites them to produce their own interpretations as an enrichment of
the whole community. Further, he often invites them to ask the Holy Spirit
themselves to explain what the bishop has missed to do or to finish, and Augustine
was convinced of the correctness of such inspirations. It may be concluded,
therefore, that the relationship between the Holy Spirit, the bishop, and the hearers
flourished in this community in every way and among all its participants. If we
confront these Augustine’s homilies with Pope Francis’ speeches on synodality, we
find that Augustine nourished in his community such basic elements of synodality, as
the Pope presents it to us today.
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VERNOST AKO PRVOK PREKVAPENIA
V EVANJELIZACI!

Marian Surab, Miroslav Sidlo

Abstrakt:

Cielom prispevku je zdéraznit vyznam vernosti k zjavenym pravdam a evanjeliovym
hodnotam v evanjelizacnom poslani. V sekuldrnom prostredi to méze spésobovat
prekvapenie. Zmenila sa kultirna klima, ktora zoslabuje vyznam tohto typu svedec-
tva. Vernost viak ostiva stile hlavnym krestanskym svedectvom. Je napojend
na vernost Boha a Jezisa Krista. Vzorom pre sucasnych krestanov su aj postoje pr-
vych krestanov. Vernost sa dotyka hlavnych krestanskych pilierov: viery, liturgie,
moralky a modlitby.

KPucové slova: vernost’ — prekvapenie — krestania — evanjelizacia — sekularizmus —
piliere viery.

Uvob

Papez FrantiSek pocas apostolskej cesty na Slovensku v prihovore
v DOme sv. Martina v Bratislave povzbudil k evanjelizacii v linii solinskych
bratov sv. Cyrila Konstantina a sv. Metoda. Vysvetlil tri slova, ktoré maju
sprevadzat’ evanjelizaciu. Prvym je sloboda, bez ktorej niet pravej I'udskosti,
pretoze l'udska bytost’ bola stvorena slobodna a na to, aby zostala slobodna.
Druhym je tvorivost’. Povzbudil k hadaniu novych ciest, sposobov a jazykov
na zvestovanie Evanjelia. Tretim je dialég s tymi, ktori vyznavaju Krista,
hoci nie su ,,nasi Tudia“; s tymi, ktori krac¢aji namahavou cestou duchovného

1 Publikovany pozvany prispevok z medzinarodnej vedeckej konferencie ,,Synodalna obnova
zivota a misie Cirkvi: myslenie, spiritualita, rozliSovanie* usporiadanej 21. oktdbra 2022 na
RKCMBF UK v Bratislave.
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hl'adania; a tieZ s tymi, ktori neveria.? V Sastine v homilii vysvetl'oval, aby sme
neredukovali vieru na cukor, ktory osladzuje zivot. ,Jezi§ je znamenim,
ktorému budu odporovat’. Prisiel, aby priniesol svetlo tam, kde bola tma, ¢im sa
temnota dostala na svetlo a musela ustpit’. Preto proti nemu temnoty stale bo-
juji. Kto prijima Krista a otvori sa mu, vstane z mftvych; kto ho odmieta, uza-
tvara sa do tmy a je pric¢inou vlastnej skazy. Svojim ucenikom Jezi§ vysvetlil,
Ze nepriniesol pokoj na svet, ale me¢ (Mt 10,34).3

Realizacia povzbudeni z Katedraly sv. Martina by mala vychadzat
zZ pozicie vernosti Bohu, JeziSovi Kristovi a Cirkvi. Vernost, odvaha, svedectvo
boli a zostanu atribatmi Jezisovych uéenikov. Vyvolavali obdiv, ale aj nenavist’
a prenasledovanie. Tieto postoje su pritomné aj v stéasnosti. Mnohym sposo-
buje prekvapenie, Ze sa eSte najdu l'udia, ktori chcu zit’ podl'a Bozich pravidiel.
Pripomina to situaciu, o ktorej piSe Chesterton v Zivotopise sv. FrantiSka.
V jeho Casoch vnimali l'udia Cirkev ako zastarant. Bola stara uz viac ako jedno
tisicroCie. Bola starSia ako Francuzsko alebo Anglicko. Aj navonok vyzerala
staro, ba posobila starsie, ako v skuto¢nosti bola. Cirkev vtedy pdsobila prave
tak staro a unavene ako teraz. Aj oficialna ortodoxia sa javila ako zvetrana.*
Dnesni krest’ania by mali pocitat’ s tym, Ze snaha zit’ verne bude sposobovat’
prekvapenie u pokrstenych a pobirmovanych krestanov, ktori si vytvorili
vlastni koncepciu krestanského zivota. Rovnako aj sekularny, liberalny
alebo post-moderny svet bude prekvapeny ich vernost'ou, ktora uz podl'a neho
nema zmysel.

Prispevok sa ¢leni na tri Casti, ktoré maju logicku postupnost’. V prvej Casti
sa prezentuje vernost ako vlastnost’ Boha a Bozieho syna JeZziSa Krista, ktora
je vzorom, ale aj posilou pre verné postoje krestanov. Druha Cast’ sa zameria
na realitu sekularizmu a okrem negativ aj na jeho pozitiva. V poslednej ¢asti st
prezentované niektoré postoje, ktoré vychadzaju z evanjelia a Magistéria,
ako su skoncentrované v Katechizme katolickej cirkvi. Sti¢asné tendencie stale
viac vnimaju postoje krestanov ako nieco nevhodné do dnesného sveta. Zaro-
ven v duchu evanjelia verifikuji ich postoje. Vernost’ krestanov moze ponutk-

2 FRANTISEK. Prihovor Svétého Otca v bratislavskej Katedrale svédtého Martina, 13.9.2021
[online]. [cit. 2023-02-20]. Dostupné na internete: https://www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/
dokumenty-a-vyhlasenia/p/dokumenty-papezov/c/sk2021-prihovor-svateho-otca-v-
bratislavskej-katedrale-svateho-martina. V exhortacii papeza Frantiska Evangelii gaudium
je vela povzbudeni, ktoré podporuju kreativitu v evanjelizacnom poslani, ale aj varovani,
ktoré ju obmedzuji.

3 FRANTISEK. Homilia pdpeza Frantiska, ktorii predniesol na svitej omsi v Sastine,
15.9.2021 [online]. [cit. 2023-01-20]. Dostupné na internete: https://www.kbs.sk/obsah/
sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/dokumenty-papezov/c/sk2021-homilia-papeza-frantiska-
ktoru-predniesol-na-svatej-omsi-v-sastine.

4 CHESTERTON, G. K. Svity Frantisek z Assisi. Trnava: Spolok svatého Vojtecha, 2016,
s. 40.
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nut’ aj moznost’ uvazovat’ a urobit’ konverziu alebo metanoiu inak zmysl'ajicich
Pudi. Prispevok vsak skér zdoraznuje negativne nazory na krestanské postoje.
Téma je spracovand vramci rozsahu prispevku, ktory ma svoje odborné
a rozsahové limity.

1 BOH SVOJU VERNOST ZAVRSUJE V JEZISOVI KRISTOVI

Vernost’ ¢loveka nie je jednostranny postoj. Je to odpoved’ na vernost’ Bo-
ha a Jezisa Krista.

a) Vernost Boha

Vernost’ patri k podstate Boha: ,,Boh je verny a bez nepravosti, spravodli-
vy je apriamy* (Dt 32,4). Ked’ Boh zjavuje svoje meno ,,Ja som, ktory som*
(Ex 3,14), sucasne zjavuje svoju vernost, ktora je od vekov a bude naveky. Boh
bude vzdy pri svojom l'ude, aby ho zachranil.> Dava mu ubezpeéenie: ,,Ci za-
budne Zena na svoje nemluviia a nema zl'utovania nad plodom svojho lona?
I keby ona zabudla, ja nezabudnem na teba™ (Iz 49,15). Boh garantuje, Ze slo-
vo, ,.ktoré mi vyjde z ust, nevrati sa ku mne naprazdno, ale urobi, ¢o som si Ze-
lal, a vykon4, na ¢o som ho poslal“ (Iz 55,11).°

Osobitnym hlbokym obrazom BoZej vernosti je manzelskd laska a vernost,
ako o nej pise prorok Ozeas: ,,Vtedy si ta navzdy zasnubim, za pravdu a pravo
si ta zasnibim, za lasku a zl'utovanie, zasnibim si t'a za vernost’, takze poznas
Pana‘“ (Oz 2,21-22). Vetky mravné privlastky vyjadruju jediny laskyplny pri-
klon Boha k ¢loveku. Dalsim obrazom je skala. Prorok povzbudzuje: ,,Difajte
v Péna na veky vecné, lebo Pan, Jahve, je ve¢nou skalou® (Iz 26,4). Inym obra-
zom BozZej vernosti je pamit: Boh sa rozpamitava na I'ud v Egypte, pamata
na svoju Zmluvu a na prislibenia dané Davidovi a jeho potomstvu (Z 89,20-
38). Zalmy st naplnené oslavou BozZej vernosti: ,,Panovo milosrdenstvo chcem
ospevovat’ naveky; po vSetky pokolenia hlasat’ svojimi tstami tvoju vernost™
(Z, 89,2). ,,Tvoju spravodlivost’ si v srdci neskryvam, rozpravam o tvojej ver-
nosti a o tvojej spase. Neskryvam tvoju milost’ a pravdu pred velkym zhro-
mazdenim* (Z, 40,11). ,,Do tvojich ruk pora¢am svojho ducha; ty si ma vyku-
pil, Pane, BoZe verny* (Z, 31,6).

Vzorom vernosti Bohu a Zmluve st vyvoleni muzi ako Abraham, MojZis,
Samuel, David (1 Sam 3,20; Neh 9,8; Sir 45,4). Buduca spasa bude v tom,
ze Boh da 'udom dar vernosti: ,,Milosrdenstvo a vernost’ sa stretni navzajom,

5 Kz}techvizmurs Katolickej cirkvi, €. 207.
6 PAPEZSKA BIBLICKA KOMISIA. Inspirdcia a pravda Svatého pisma. Trnava: Spolok
svatého Vojtecha, 2016, s. 105.
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spravodlivost’ a pokoj sa pobozkaju. Vernost' vyrastie zo zeme, spravodlivost
vzhliadne z neba.’

Tam, kde niet vernosti Bohu, straca sa aj vernost’ 'ud'om. Prorok Jeremias
to vyjadril zrozumitel'ne: ,,VSetci sa podvadzaji vzajomne, pravdu neprehovo-
ria, jazyk si cvi€ia v Izivych reciach, su skazeni, nechcl sa obratit™ (Jer 4,9).
Ked’Ze Izrael nebol vzdy vernym sluzobnikom, Boh si vyvolil iného Sluzobni-
ka, na ktorého vlozil svojho Ducha: ,,Hl'a, mdj sluzobnik, priviniem si ho, vy-
voleny m6j, mam v niom zal'ibenie. Svojho ducha som vlozil na neho, prinesie
pravo narodom. Nebude kri¢at’ ani hlu¢ne volat’, neda na ulici pocut’ svoj hlas.
Naloment trst’ nedolomi, hasntuici knotik nedohasi, podl'a pravdy bude vynasat
pravo. Neomdlie a nepodlomi sa, kym nezalozi na zemi pravo, na jeho nduku
¢akajl ostrovy* (Iz 42,1-4) 8

b) vernost JezZisa Krista

Tym vernym sluzobnikom je Jezi§ Kristus, Syn Bozi a Bozie Slovo, Prav-
divy a Verny, ktory prichadza vyplnit' Pismo a dielo svojho Otca (Mk 10,45;
Lk 24,44; Jn 19,28.30). Berie na seba formu sluzobnika, I'udskt prirodzenost,
aby v nej zjavil Otcovu vernost’ 'ud’om a zaroven priniesol Otcovi najkrajsi dar
Pudskej vernosti: ,,Mojim pokrmom je plnit’ vol'u toho, ktory ma poslal, a do-
konat” jeho dielo* (Jn 4,34). Jezi$ je verny poslaniu, ktoré mu Otec dal, az do
svojej smrti na krizi: ,,Lebo ani Syn ¢loveka nepriSiel, aby sa dal obsluhovat,
ale aby sluzil a polozil svoj Zivot ako vykupné za mnohych* (Mk 10,45).°

Sv. Pavol ¢asto spomina JeziSovu vernost. Aj preto boli vd’aka nemu do-
drzané vsSetky Bozie prisl'ibenia (2 Kor 1,20). Skrze neho budu veriaci upev-
neni vo svojom povolani az do konca: ,,On vas bude posiliiovat’ az do konca,
aby ste boli bez uthony v denn nasho Pana Jezisa Krista® (1 Kor 1,8).
Prave v Kristovi sa zjavuje plnost’ Bozej vernosti: ,,.S4m Boh pokoja nech vas
celych posviti, aby sa zachoval vas duch neporuSeny a dusa i telo bez thony,
ked’ pride nas Pan Jezi§ Kristus. Verny je ten, ktory vas vola, a on to aj urobi‘
(1 Sol 5,23). V tom je verny krestan upevneny vo viere: ,,Ale Pan je verny;
on vas bude posiliiovat’ a chranit’ pred Zlym* (2 Sol 3,3).Veriaci maji nasledo-
vat’ Kristovu vernost’ tym, Ze s nim vydrzia az do smrti a budi sa spolichat’
na jeho vernost’, aby s nim zili a kral'ovali (2 Tim 2,11n). A aj ked’ st I'udia ne-

7 KRAPKA, E. Prechod Panov. Teoldgia |. Trnava: Dobra kniha, 2013, s. 340-341. Autor
vysvetluje, Ze povodne hebrejské slovo emet, ktoré Biblia pouziva v stvislosti s Bohom aj
¢lovekom, grécki prekladatelia Septuaginty prelozili dvoma vyrazmi: o Bohu hovoria, ze je
pravdivy (aléthinos), a o ¢loveku, ze je verny (pistos). Boh je verny, to zna&i pravdivy, lebo
Boh je Pravda sama. V prekladoch 117. zalmu sa mdZeme stretnat’ s obidvoma variantmi:
,»Vel'ké je jeho milosrdenstvo voci nam a vernost’ (pravda) Panova trva naveky* (Tamze).

8 PAPEZSKA BIBLICKA KOMISIA, Indpiracia a pravda Svétého pisma, s. 105.

9 KRAPKA, Prechod Panov. Teoldgia I, s. 342-343.
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verni, on zostava verny: ,,Ak sme neverni, on ostava verny, lebo seba samého
zapriet nemoze* (2 Tim 2,13).

Jezi§ poklada vernost’ za jedno z hlavnych prikazani: ,,Beda vam, zdkonni-
ci a farizeji, pokrytci, lebo davate desiatky z maty, kbpru a rasce, ale zanedbali
ste, ¢o je v zakone dolezitejSie — spravodlivost’, milosrdenstvo a vernost’! Toto
bolo treba robit’ a tamto nezanedbavat™ (Mt 23,23). Vernost’ sa ma prejavovat’
v drobnych zalezitostiach zivota: , Kto je verny v najmenSom, je verny aj
vo velkom, a kto je nepoctivy v malom, je nepoctivy aj vo velkom*
(Lk 16,10). Dusou vernosti je laska: ,,Ako mina miluje Otec, tak ja milujem vas.
Ostarite v mojej laske!* (Jn 15,9). Laska vSak spociva v tom, ze Zijeme podla
Bozich prikazani: ,,A to je laska: zit podla jeho prikazani. To je to prikazanie,
ktoré ste poculi od zaciatku, aby ste podl'a neho Zili“ (2 Jn 6). V poslednych
casoch bude skuska vernosti bolestiva: ,,Kto ma ist’ do zajatia, pojde do zajatia.
Kto ma byt zabity mecom, musi byt meCom zabity. V tomto je trpezlivost’
a viera svétych* (Zjv 13,10). Dostanut vsak silu a milost’ z krvi Baranka: ,,To su
ti, ¢o prichadzaju z velkého stizenia: oprali si rticha a zbielili ich v Barankove;j
krvi (Zjv 7,14).1°

Pred svojou smrtou Jezi§ povedal svojmu Otcovi: ,,Ja som ta oslavil
na zemi: dokoncil som dielo, ktoré si mi dal vykonat* (Jn 17,4). Z tohto diela
vernosti budu zit’ 'udia do konca vekov. Druhy vatikansky koncil to vyjadril
takto: ,,Preto vSetci Kristovi ucenici, zotrvavajiic v modlitbach a v spolo¢nej
chvéle Boha (Sk 2,42-47), maja davat’ samych seba ako Zivi, sviti a Bohu mi-
14 obetu (Rim 12,1), maja vSade na svete vydavat’ svedectvo o Kristovi a zdd-
vodnovat tym, ktori ich o to poziadaji, nadej na vecny Zivot, ktori nosia
v sebe* (1 Pt 3,15).1! Je to zarovef vyjadrenim ich vernosti, vyrazom novej po-
doby Zivota ako celistvého, osobného a slobodného postoja.t?

Prikladom su aj prvi krest'ania. O nich Benedikt XVI. povedal, ze vydavali
svedectvo, ked ich krvavo prenasledovali, ale aj ked robili sluzby lasky
a charity trpiacim vo svojom okoli vratane tych, ktori neboli ¢lenmi krestan-
ského spologenstva. Prave svedectvo a spravanie priviedlo mnohych ku kres-
tanskej viere. Krestania ranej Cirkvi nepovazovali misionarske ohlasovanie
za propagandu na rozsirenie svojej skupiny, ale za vnutorni nevyhnutnost’
v sulade s povahou ich viery. Boh, v ktorého verili, bol Bohom vsetkych l'udi,
jediny skuto¢ny Boh, ktory sa zjavil v historii Izraela a napokon vo svojom Sy-
novi. V nom pontkol odpoved, ktora bola zaujmom kazdého a na ktoru vsetci

10 SLOVNIK BIBLICKEJ TEOLOGIE. Red. Xavier Léon-Dufour. Bratislava: Dobra kniha,
1990, s. 1364-1367. ) )

1 DOKUMENTY DRUHEHO VATIKANSKEHO KONCILU. Exhortacia Lumen Gentium,
¢l. 10.

2. AMBROS, P. Laik a jeho poslani. Mugednictvi — svédectvi. Olomouc: Centrum Aletti, 2011,
S. 66.

ACTA 1/2023 111



Vernost ako prvok prekvapenia v evanjelizacii Clanky

'udia vo svojom srdci ¢akaju. Univerzalnost' Boha a rozumu, ktory je voc¢i ne-
mu otvoreny, je to, co im dalo motivaciu a zavdzok hlasat’ zvest. Nevideli svo-
ju vieru ako nie€o, o patri ku kultirnym zvykom, ktoré 'udi navzdjom odlisu-
ju, ale ako podstatu pravdy, ktora sa tyka rovnako vSetkych l'udi.®

2 PREKVAPENIA SIGNALIZUJU STAV SVETA

Preco konzistentné nabozenské postoje pdsobia prekvapujuco? Ovplyvnil
to prud, ktory sa nazyva sekularizdcia. Zmienuji sa o fiom papezi, teologovia
a ini odbornici a laici. Jan Pavol II. konStatuje, Zze sekularny vyklad krestanskej
viery spbsobuje jej vyprazdnenie a hlbokd krizu svedomia a krest'anskej mo-
ralky. Hovori o smutnej realite, ze mnohi Eurdpania sa nazdavaji, ze vedia,
o je to krestanstvo, ale v skutonosti ho nepoznaju. Casto im nie si zndme
uz ani podstatné prvky a zakladné pojmy viery. Mnohi pokrsteni ziju tak, ako-
by Krista nebolo. Namiesto vel’kych istot viery je u mnohych len vagny a malo
zavazny nabozensky sentiment. Sposobuje to duch imanentného humanizmu,
ktory oslabuje ich vieru a pre ktory sa jej Casto vzdavaji.** Benedikt XVI. do-
dava, Ze sekularizicia odsunula krestansku vieru na okraj zivota, akoby bola
zbytotna.® Péapez FrantiSek vini sekularizmus za vznik relativizmu, kto-
ry sposobuje stratu spravneho smeru.*6

a) realita sekularizmu

Sekularizmus netreba vnimat’ v protiklade k nabozenstvu. Je to skor kon-
ceptualny prostriedok, ktory vyhostuje nabozenstvo do irelevancie, sikromne;j,
subjektivnej a relativnej sféry.l” V modernej spolo¢nosti sa postupne o vset-
kych dimenziach Zivota zacalo hovorit’ bez toho, aby bolo potrebné spominat’
Boha. O ¢o viac sa zacali udomacnovat’ empirické sposoby rozpravania o svete,
o to sa stavalo taz§im najst pdsobenie Boha v iom. Na svet sa uz nepozera
ako na Bozie stvorenie, ale len ako na prirodu. Spolo¢nosti sa postupne vzdiali-

la myslienka, Ze vlada pochddza z Bozej vole. Je len vladou volenou l'ud'mi

13 BENEDIKT XVI. Prihovor vo Franclizskej akadémii vied, 2008 [online]. [cit. 2023-01-15].
Dostupné na internete: https://www.tkkbs.sk/zc/2008/bulletin200838.pdf.

14 JAN PAVOL II Posynodalna apostolska exhortacia Ecclesia in Europa — Cirkev v Europe.
Trnava: Spolok svitého Vojtecha, 2004, ¢l. 47.

15 BENEDIKT XVI. Posynodilny apostolsky list Sacramentum caritatis. Trnava: Spolok
svitého Vojtecha, 2007, ¢l. 77.

16 FRANTISEK. Exhorticia Evangelii gaudium. Trnava: Spolok svatého Vojtecha, 2014,
¢l. 64.

7 HAHN, S., MCGINLEY, B. Je to dostojné a spravne. Bratislava: Spolo¢nost’ Ladislava
Hanusa, 2020, s. 83.
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a pre l'udi. Je uz tazké predstavit’ si Boziu ¢innost’ vo svete a vyznam transcen-
dentna pre jeho zmysel, ked’ sa da vSetko vysvetlit' bez odkazu na Boha. Svet
nachadza vsetok svoj vyznam sam v sebe bez toho, aby bol potrebny Boh. Pri-
roda, spolocensky zivot, ekonomika, politika a kultara existuji ,,tu dole®,
kde Boh zasahuje len prilezitostne alebo nezasahuje vobec. Ludia stratili citli-
vost’ pre bozsku aktivitu vo svete a svoju pozornost’ upriamili na bezny zivot.
Tento vyvoj sposobil, Ze sa posunul vzt'ah medzi sekuldrnou a bozskou sférou.
Uz spolu neintegruju a obidve sféry st d’aleko od seba. Boh je odsunuty do ne-
ba, d’aleko od bezného Zivota. Osobny Boh sa prestal spajat’ s mnohymi di-
menziami Zivota.'8

Podl'a znameho filozofa a religionistu Mirdea Eliadeho sekularizacia pri-
niesla dneSnému ¢loveku oslabenie zmyslu pre posvétno. Jeho Zivotny priestor
a Cas, jeho telo acela jeho sktsenost’ su desakralizované a profanizovane.
Je zbaveny religiozity a jeho kozmos sa stal neprehladnym, nemym, mitvym,
netlmoc¢i mu ziadne posolstvo. Aj iné kultiry poznali nenabozenskych l'udi,
ale az v modernej zapadnej spoloc¢nosti sa nenabozensky ¢lovek plne rozvinul.
Clovek sa tvori tak, e desakralizuje seba a svet. Posvétno je pre jeho slobodu
prekazkou par excellence. Clovek je presvedéeny, Ze sa nestane sam sebou,
kym nebude Gplne demystifikovany. Slobodnym sa stane len vtedy, ked” zabije
posledného boha. Nahradou za to je vytvaranie kamuflovanej mytoldgie
a Upadkovych ritualov. Pohybuje sa v magicko-nabozZenskej zmesi, ktora padla
az na uroven karikatury a je tazko poznatel'na.*®

b) Pozitivny vyznam sekularizmu

Pre vernych krestanov nie je dovod zuafat nad tym, Ze kultirne
a sekulariza¢né tendencie si pre seba obsadili bezprostredné vstupy
do l'udskych oblasti. Znamy presbyteriansky kazatel Timothy Keller pise,
ze hoci l'udia, ktori reprezentuju agresivny sekularizmus, sa zdaju dokonale se-
bavedomi a pohtdaju krestanmi pre ich nazory a postavenie, nemali by im na-
hanat’ strach. Krest'ania by mali vediet’, Ze oni su v konflikte so systémom pre-
svedceni, a nie so skupinou l'udi. Sucasni l'udia st skdr obet'ami postmoderny
ako jej tvorcami. V tomto svete je evanjelium ovela viac vyslobodenim
z vazenia ako zdpasom.?

Teologia vidi v sekularizacii aj pozitivne aspekty. Predovsetkym pomohla
krestanstvu oslobodit’ sa od spolocensko-politickych vztahov, ktoré stazovali
jeho misiu. Sekularizacia pIni aj kritickdl funkciu a poukazuje na mnohé ne-

18 MCCORMACK, E. Finding God in Our Secular Age: Ignatian Insights [online]. [cit. 2023-
01-20]. Dostupné na internete: https://www.hprweb.com/2021/06/finding-god-in-our-secular-
age-ignatian-insights/.

19 ELIADE, M. Posvéatné a profanni. Praha: Oiklimené, 1994, s. 141-143.

20 KELLER, T. Kazet. Bratislava: Slovenské evanjelizaéné stredisko, 2017, s. 127.
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vhodné prejavy, na ktoré krestanstvo nedokazalo reagovat’. Sekularizacné pro-
cesy ulahcili diferenciaciu medzi sférou ,.cisara“ a ,,Bozou* sférou. Rovnako
pomohli racionalizovat’ Zivot ¢loveka, ktorému chybala rovnoviha medzi svet-
skym a sakralnym. Sekularizécia pomohla k zmene koncepcii filozofie, teolo-
gie a prirodnych vied predovsetkym z aspektu vypracovania ich novych meto-
dologii. Jej procesy pomohli porozumiet’ tomu, ze rozvoj kultary, zvIast
Vv oblasti vedy, techniky, politiky, umenia, nie je negativnym ani deStrukénym
javom, ale svedectvom moznosti, ktoré stoja pred ¢lovekom a svetom. Sekula-
rizacia pomaha veriacim, aby lepSie rozumeli sakralizacii Zivota, ktora prebieha
v novych podmienkach. Veriacemu modze priniest’ zazitok z ocistenia.?

Dnesné sekularne tendencie pomahajii mnohym sucasnikom prijat’ roz-
hodnutie nevyjednavat o zadsadnych témach Zivota. Tento prejav sa nazyva
aj konzistentnost’. Pomaha ¢loveku, aby veci, ktoré poklada za svité, pevne dr-
zal v rukach. Ak navonok neobhajuje, o ¢om je vnutorne presvedéeny, stava sa
postupne neddveryhodnym. Zaroven ak niekto zastdva odlisné principy, moze
byt vnimany ako nebezpeCenstvo pre celok. Spolocnost’ necha na pokoji
len tych, ktori sa spravaju konformne. Az ked’ ¢lovek zvladne utoky na svoje
hodnoty a bude ich musiet’ branit, vysle signal o svojej konzistentnosti.?? Kon-
zistentnost’ je prejavom vernosti a mdze spdsobovat’ prekvapivé reakcie —
z pohladu spoloCenskej paradigmy vicSinou negativne, ale rovnako
aj pozitivne, a to pre I'udi slobodnych, uvazujucich a hl'adajucich.

3 PREKVAPENIE VERIFIKUJE VERNOST

Ak je prostredie prekvapené svedectvom Zivota podla krestanskych zasad,
je to znakom verifikacie. Je to pozicia, na ktor sa mézu vztahovat’ JeziSove
slova z Velknazskej modlitby: ,,Keby ste boli zo sveta, svet by miloval, ¢o je
jeho, ale preto, ze nie ste zo sveta, Ze som si vas ja vyvolil zo sveta, svet vas
nenavidi“ (Jn 15,19). Nie vzdy vSak prekvapenia verifikuji vernost. M6zu ve-
rifikovat’ aj nespravne postoje krestanov.

Vo vSeobecnosti by krestania katolici mali vediet’, v ¢om spociva ich kres-
tanstvo a katolicita. Ako krestania su Clenmi konkrétneho spolocenstva, de-
diémi konkrétnej tradicie a zjednoteni srimskym papezom. Ako katolici su
zamerani smerom k univerzalite, otvorenosti k rozmanitym kultdram a ich sku-
senostiam. Ak by boli len krestania, boli by sektou, skupinou l'udi ststrede-

2 SZEWCZYK, L. Gloszenie, sfowa Bozego w Srodowisku zsekularyzovanym. Katowice:
Wydawnictwo Uniwersytetu Slaskiego, 2019, s. 68-69.

22 DOBELLI, R. Umenie dobrého Zivota. Bratislava: Vydavatel'stvo IKAR, 2021, s. 29, 93-97,
165-181.
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nych na seba, skupinou so svojim sukromnym jazykom, s cirkevnou pevnos-
tou, sice isti svojou identitou, ale uzavreti. Ak by krest’ania chceli byt len kato-
likmi, tak by stratili zakorenenie v konkrétnom spolo¢enstve so zdedenym
zmyslanim a s tradiciou. Stantl sa len hnutim, ktoré bude chaoticky bludit’
bez jasného smeru. Krestan katolik by sa mal dat’ identifikovat’ vernostou
a otvorenostou.?®

a) Vernost Bohu a jedinému SpasiteloVi

Katechizmus Katolickej cirkvi uvadza Styri piliere katolickej viery: vyzna-
nie viery, sldvenie krestanského tajomstva, Bozie prikazania a krestansku
modlitbu. Jednotlivé ¢lanky viery tvoria modlitbu Verim v Boha. Kazdy ¢lanok
umoziuje veriacim vydavat o nom svedectvo. Jednym znich je bazen
pred Bohom. Je to zakladny postoj, ktory by mal mat’ ¢lovek k Bohu. Nemysli
sa tym strach pred Bohom, ale skor reSpekt pred milujucim a starostlivym Bo-
hom. Na mnohych miestach Pisma stoji, ze BoZia bazen je ,,za¢iatkom mudros-
ti“ (Z 111,10; Pris 1,7; 9,10; Jéb 28,28). Prikladom je Miaria,
ktora v Magnifikate hovori, Ze Boh sa zmiltiva nad v§etkymi, ktori sa ho boja
(Lk 1,5). Vlastnou vernostou podporuje slova zalmistu: Pane, ,,ty si milostivy
a my ti chceme v bazni slazit (Z 130,4).

Mnohi sucasnici nechcii uznat Ziadnu transcendentni autoritu.
S0 odhodlani sami si poradit’ so Zivotom, s jeho zmyslom a problémami sveta.
Slobodu vnimaji ako zbavenie sa strachu tym, Ze sa zbavia Boha. Paradoxne
vsak upadaju do nového strachu, ktory ich vedie do postmodernych povier,
ezoterickych bludov, okultnych praktik alebo konzumného $tylu zivota. Ne-
bat’ sa Boha nie je garanciou odvahy. Prave naopak, spdsobuje strach.?* Bazen
pred Bohom je prejavom vernosti, ktora moze vyvolavat’ prekvapenie a aj vy-
smech tych, ktori preferuja tzv. vedecké myslenie a pluralitné ideoldgie.

Podobnym prejavom vernosti je viera v JeziSa Krista ako jediného Spasite-
l'a ¢loveka. Veriaci, ale aj samotna teologia ¢elia tlakom, aby sa vyhybali vyra-
zom ako ,,jedineCnost™, ,,vSeobecnost™ a ,,absolutnost™. Ich pouZivanie vraj
robi dojem, ze sa precenuje vyznam spasonosné¢ho diela JeziSa Krista oproti
inym nabozenstvam. Tieto slova vSak vyjadruju len vernost’ skuto¢nosti zjave-
nia a vychadzaju z pramenov viery. Uz od zaciatku komunita veriacich priznala
JeziSovi taky spasonosny vyznam, Ze on sam ako Syn Bozi, ktory sa stal ¢love-
kom, bol ukrizovany a vstal z mrtvych, dostal od Otca poslanie, aby mocou
Ducha Svétého daroval svetu zjavenie (Mt 11,27) a bozsky zivot (Jn 1,12;

23 RADCLIFFE, T. Preco byt krestanom? Zvolen: Vydavatel'stvo Dominikéni, 2012, s. 240-
241.
2 WALNER, K. J. Aky je Boh? Bratislava: Post Scriptum, 2015, s. 94-95.
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5,25-26; 17,2) celému Tl'udstvu a kazdému ¢loveku.?® Jednym z prejavov ver-
nosti je odmietnutie arianizacie viery, ktora obdivuje niektoré JeziSove vlast-
nosti, ale poklad4 za nemozné prijat’, Ze Jezi§ je Bozi Syn, ktory jediny spasil
ludstvo. Jezis je prijimany ako vynikajuci clovek, ale nie ako Boh. Prijat’ Jezisa
len ako dobrého cloveka z davnej minulosti znamena zactivat do historie
a obcas si na neho spomenut’. Len globalne vyznanie, ze Jezi§ je pravym Bo-
hom a ¢lovekom, moze aktualizovat’ kristologicku realitu, ze ,,Jezi$ Kristus je
ten isty véera i dnes a naveky!* (Hebr 13,8), ktory o sebe povedal: ,,Ja som ces-
ta, pravda a zivot (Jn 14,6). Vernost' ,kristologickej koncentracii“ je ,,bytim
alebo nebytim* krestanskej viery.?® Vdaka JeziSovi historia nadoblda eschato-
logicky a celistvy aspekt. V jeho smrti a zmftvychvstani ¢lovek dostdva moz-
nost’ rozumiet’ svojej smrtel'nej existencii.?’

b) vernost redlnej pritomnosti na slaveni Eucharistie

Z pohl'adu slavenia liturgickych tajomstiev moézeme badat’ Siroké rozpitie
od vernosti a lasky k liturgickym slaveniam az po ich odmietnutie. Vernost
Vv prezivani liturgickych tajomstiev prameni z poznania podstaty liturgie. Cie-
Pom liturgie je Clovek, jeho spasa, §t'astie a plnost’ zivota. Liturgia je dielom
Boha, ktory je Bohom pre ¢loveka. V liturgii Cirkev plni to, ¢o robil Jezi§ Kris-
tus. V liturgii je pritomny a kona sam Jezis, ktory dava 'ud’om pocitovat’ svoju
bozskl moc. V liturgickom slaveni 'udia zistuju, Ze krestanstvo nie je ideolo-
giou, etikou alebo nabozenskym sentimentalizmom, ale ze je spasnou iniciati-
vou a intervenciou Boha.? V liturgii sa dotyka nebo zeme.? Ludia, ktori sa zU-
Castuju na liturgii, dostavaju od Boha Otca prostrednictvom Bozieho Syna
pozehnanie, ktoré je prejavom jeho dobroty a lasky. Liturgia sa tak stava pra-
menom uzdravenia, ktoré sa dotyka vSetkych rozmerov l'udskej existencie: du-
cha, duse atela. Liturgia je memoridl — anamnéza velkych ¢inov Boha
Vv dejinach spasy, zvlast' vykupitel'skej obety Jezisa Krista. V liturgii sa stale
spritomnuje JeziSovo paschalne mystérium. V liturgii je Jezi§ stale pritomny
V obete svitej omse, a to v osobe toho, ktory ju slazi, zvlast' je pritomny pod

% KONGREGACIA PRE NAUKU VIERY. Vyhlasenie Dominus Jesus. O jedinecnosti
a vSeobecnom spdsnom poslani JeZisa Krista, 6.8.2000, ¢l. 16 [online]. [cit. 2023-01-20].
Dostupné na internete:  https://www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/
dokumenty-vatikanskych-uradov/c/vyhlasenie-dominus-jesus.

% KURT, K. Misja czy dymisja Ko$ciola? In: Nowa ewangelizacja — impulsy do ozywienia
wiary. Red. George Augustin. Zabki: Wydawnictwo APOSTOLICUM, 2012, s. 45-47.

27 SZEWCZYK, L. Gloszenie stowa Bozego w srodowisku zsekularyzovanym. Katowice:
Wydawnictwo Uniwersytetu Slaskiego, 2019, s. 205.

28 SORRENTINO, A. Sztuka przewodniczenia celebracjom liturgicznym. Krakow:
Wydawnictwo ,,M*, 2001, s. 20.

2 BENEDIKT XVI. Exhortacia Sacramentum caritatis. Trnava: Spolok svétého Vojtecha,
2007, ¢l 35.
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eucharistickymi spésobmi, pritomny je svojou mocou vo sviatostiach, pritomny
je vo svojom slove a pritomny je aj v zhromazdenom spolocenstve
(Mt, 18,20).%°

Slavenie svitej omSe je vrcholnym liturgickym ¢inom. Stratit’ zaujem
o liturgické slavenie je prvym krokom prechodu od praktizovania viery
az po uplnu l'ahostajnost’.3! Obdobie pandémie prispelo k explozii svitych omsi
Vv online podobe. Vnimalo sa to ako vel'ka sluzba virtualneho sveta Kristovmu
dielu a krestanom. Okrem mnohych duchovnych darov, ktoré z tejto formy
transmisie svitej omSe pramenili, to prispelo aj k oslabeniu preZivania realnej
pritomnosti na svitej omsi. Mnohym takyto spdsob ,,akoby* i€asti vyhovuje
aj po ukonéeni pandemickych obmedzeni. Kristus v§ak ustanovil tento pamit-
nik na svoju smrt aj preto, aby ponutkol svojim vernym intimnu blizkost’
v eucharistickom spolocenstve. Na to je potrebny vysluhovatel’, ktory kona
in persona Christi, priestor (svité miesto), spoloéenstvo a stanoveny ¢as. Ziad-
ne médium nedokéze tito intimitu sprostredkovat’.?? Ugast’ na svitej omsi pro-
strednictvom komunikaénych prostriedkov za normélnych okolnosti nespliia
prikaz o povinnej Gcasti vo sviato¢ny den. Re¢ obrazu totiz predstavuje skuto¢-
nost’, ale samu v sebe ju neprinsa.®® Vernost’ slaveniu sviitej omse a participa-
tio actuosa patria k identite krest'ana katolika.

C) Vernost mordlnym principom

Postupne prichadza k Uplnej sekularizécii moralky. Prejavuje sa to oddele-
nim néaboZenstva od krest'anskej etiky, ¢o spdsobuje moralny relativizmus.3*
Aj pokrsteni I'udia sa od Cirkvi dozadujii rozvodov a moznosti opédtovného
uzavretia manzelstva, akceptovania predmanzelskych vztahov, liberalizovania
ucenia o interrupcii a eutanazii. V tychto postojoch vidno tendenciu zmenit’ za-
kony, ktoré ustanovil Boh.*® Skupina sekularizovanych katolikov je vel'mi kri-
ticka, ked’ sa knazi a verni laici venuji témam rodovej rovnosti, interrupcii, eu-

3% DRUHY VATIKANSKY KONCIL. Kongtiticia Sacrosanctum concilium. Rim: Slovensky
Gstav sv. Cyrila a Metoda, 1968, ¢1. 7.

81 GALLAGHER, M. P. Krestanstvi a moderni kultura. Velehrad: Refugium Velehrad-Roma,
2004, s. 60-63. Autor spomina, ze potom nasleduju dal$ie odtrhnutia: od Cirkvi ako
institacie; od Cirkvi ako spoloCenstva veriacich; od praktizovaného krestanstva; od
odmietnutia evanjelia a ucenia Cirkvi; od vernosti JeziSovi Kristovi, ¢o uz je krestanska
nevera; od viery osobného Boha k ateizmu.

32 SEITH, Ch. On Live Streaming the Mass [online]. [cit. 2023-02-03]. Dostupné na internete:
https://www.hprweb.com/2021/02/on-live-streaming-the-mass/.

33 BENEDIKT XVI., Sacramentum caritatis, ¢l. 57.

3 SZEWCZYK, L. Chrystocentryczne gloszenie zasad zycia chrzescijanskiego. In:
SEAWINSKI, Henryk (ed.). Glosimy Pana Jezusa Chrustusa. Krakéw: Uniwersytet Papieski
Jana Pawla Il w Krakowie, 2017, s. 178.

% STANIEK, E. Starostlivost o svedomie. Trnava: Spolok svatého Vojtecha, 2008, s. 19-20.
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tanazie, samovrazd, rozvodov, kultu prirody a zvierat, nebezpecenstiev social-
nych sieti a podobne. Vnimaju to z ich strany ako kultirnu a spolo¢ensku zaos-
talost’, moralizovanie, necitlivost’, agresivitu a tizbu po manipulacii. O¢akava-
jU len humanistické a terapeutické uvahy, ktoré nikoho z nich nevyrusia. Podl'a
nich sa krest'ania musia prispdsobit’ novej situdcii alebo ju dobehnut’.3

Jan Pavol 1II. hovoril o ,Struktirach hriechu*®’, ktoré vytvoril ateizmus
a sekularny humanizmus. Ich ideovym zakladom je budovat’ svet bez Boha
a postupne zoslabovat’ akukol'vek citlivost’ na hriech.® Aj ked’ sa postupne vy-
traca citlivost’ na hriech, nevytraca sa pocit viny. Prameni zo zodpovednosti
za stroskotanie rodiny, z bohatstva a pohodlného Zivota v globalnej spolo¢nos-
ti, v ktorej zomieraju miliény l'udi na podvyZzivu, z podielu na devastovani pla-
néty. Tento pocit viny je skor stavom psychickej tuzkosti nez objektivnym
uznanim vlastného zlyhania. Pri akejkol'vek zmienke o krestanstve vela I'udi
inStinktivne vypne, lebo im staci pocit viny a nepotrebuju pocut’, ze su hriesni-
ci. Krest'an by mal sved¢it’ o tom, ze bezvyhradna Bozia laska a odpustenie mu
dava dost’ odvahy, aby nezatvaral oci pred $kodami a zraneniami zapri¢inenymi
hriechmi. Nepodlieha panike, ked’ ich treba ol'utovat’ a zacat’ zit' novym Zzivo-
tom. Prave latost’ je zdravé uvedomenie Skody, ktora ¢lovek spdsobuje sebe
a druhym, kym pocit viny méze byt len narcistickym sustredenim sa na vlastné
ego.*

Zoslabovanie pocitu viny a potreby I'itosti pred Bohom eSte neznamena,
ze sekularna a pluralitna spolo¢nost’ existuje bez nabozenstva. Namiesto ,,na-
bozenstva“ hovori o spiritualite a spiritudlnej starostlivosti (Spiritual Care).
Vidno to v nemocniciach, hospicoch, vo vézniciach a v armade, kde pracujd
timy odbornikov, ktori pomahaju zvladat’ tazké situacie prave spiritualnou sta-
rostlivostou, ktora je syntézou jednotlivych humanistickych poznatkov.
Pre mnohych, ktori nie si konfesionalne ukotveni, je prijatelnejsia forma neu-
tralnej spiritualnej starostlivosti ako navsteva kinaza, ktora méze vyvolavat roz-
liéné asociacie. Ani v skolach, kde je dostatoéné mnozstvo hodin nabozenske;j
vychovy, sa nepocita s podielom nabozenstva v pomocnych profesiach,
ktoré maju postupne dominantn( poziciu. Podobne aj v terminélnej starostli-

% MORELLDO, S. Ecclesiastical Newspeak and the Hatred of Catholic Tradition [online]. [cit.
2023-02-03]. Dostupné na internete: https://europeanconservative.com/articles/commentary/
ecclesiastical-newspeak-and-the-hatred-of-catholic.

37 JAN PAVOL II. Encyklika Solicitudo rei socialis. In: Encykliky Jana Pavla Il. Trnava:
Spolok svitého Vojtecha, 2014, ¢l. 35-36.

38 JAN PAVOL Il. Exhortacia Reconciliatio et Paenitentia. Trnava: Spolok svétého Vojtecha,
1993, ¢l. 18.

39 RADCLIFFE, T. Preco chodit do kostola? Zvolen: Vydavatel'stvo Dominikani, 2013, s. 30.

118 ACTA 1/2023



Clanky Vernost' ako prvok prekvapenia v evanjelizacii

vosti (Terminal Care) vysetrenie spiritudlnej anamnézy, spiritualnej diagnosti-
Ky a spiritualnej terapie nahradza sviatost’ zmierenia.*’

d) vernost modlitbe prihovoru

Vernosti krestana pomaha modlitba. Ona je vitalitou duse. Kto sa modli,
otvara sa posobeniu Ducha Svitého, ktory mu pomaha kracat’ v Zivote Smerom,
ktory mu ur¢il Boh. Cas venovany modlitbe neméa byt’ titekom od povinnosti
kazdodenného Zivota. Aj preto by mal byt ¢as venovany modlitbe proporcidlny
fyzickej a psychickej kondicii. Modlitba by mala pomahat’ prekonavat’ kazdo-
denné tazkosti, ktoré su sucast’ou poslania ¢loveka. Je aktom viery a to sa pre-
javuje v dovere v Boha. Kto v modlitbe hl'ada len Boha, ten Zije v pritomnej
chvili, pIni si svoje povinnosti, otvara sa pre duchovné dary a ma istotu, ze sa
nachadza v rukach Bozich, ktoré ho vedu po cestach lasky. Modlitba je ¢asom,
v ktorom sa zjavuje Boh. Nie je to zjavenie vizualne, ale pritomnost’ v dusi
Cloveka, ktoru pritahuje a formuje, aby bola svita, ako je on svidty. Boh
v dusi sposobuje, ze clovek robi dolezité zivotné rozhodnutia a oslobodzuje sa
od citovych vézieb, ktoré nevedel dlho prekonat. Takato odpoved” Bohu
je momentom, ked’ ¢lovek chce plnit’ jeho vol'u. Modlitba sa stava duchovnym
,.strediskom*, v ktorom sa potvrdzuji alebo neguju tizby ¢loveka v linii auten-
tickych Bozich vyziev.*

Modlitba nemd&ze ostat’ len pri osobnom akte viery. Mala by mat’ aj uni-
verzélny rozmer. V osobnom rozmere je vnimana ako slobodna volba.
V univerzalnom rozmere, ktory je viditeny a pocutel'ny, mdze vyvolavat otaz-
Ky aaj nepriatel'ské postoje. Ide o modlitby, ktoré st sGcast'ou dejin a maju
charakter prihovoru. Za¢ne sa vojna a papez a ini duchovni predstavitelia (sve-
tovych nabozenstiev) vyzyvaji na modlitbu za pokoj. Takze mnohi krestania,
veriaci na celej planéte sa modlia za tento umysel. Niekto to méze pokladat
za zbytocny ritual alebo v tom vidi uspokojenie svedomia. Krest'ania by mali
svedc¢it, ze takato modlitba umoznuje, aby viera hlasnejSie prehovorila.
Ked vypukne vojna, kazdy, kto je fiou ohrozeny, rozmysla o svojej bezpecnos-
ti, ale aj opocite bezmocnosti. Nie je schopny pochopit, preco doslo
ku konfliktu. Prave v takejto situacii sa krest'ania obracaju k Bohu v modlitbe.
Nie je v nej vyjadrena tazba po nejakom magickom rieSeni nalichavej situacie
alebo po nahrade osobnej angazovanosti a zodpovednosti. Jej zmysel je vyjad-
reny v latinskom slove intercedere — prihovarat’ sa, intervenovat’. To znamena,
ze modlitbou krestania vstupuji do negativnej situdcie, aby sa zmenila.
Je to znak solidarity s tymi, ktori trpia, pod&vajd im pomocnd ruku a plnia Péa-

40 AMBROS, P. Pastorace mladych. Olomouc — Centrum Aletti, 2016, s. 26-27.
41 GIULIANI, M. Kierownictwo i modlitwa. In: AUGUSTYN, J., KOLACZ, J. (ed.). Sztuka
kierownictwa duchowego. Krakéw: Wydawnictwo WAM, 2007, s. 247-251.
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novu vol'u, ktora tizi po odpusteni, pokoji a plnom zivote. Jezi$ povedal: ,,Ked’
teda vy, hoci ste zli, viete davat’ dobré dary svojim detom, o ¢o skor da nebe-
sky Otec Ducha Svitého tym, ¢o ho prosial“ (Lk 11,3). Krestania prosia
v modlitbe o dar Ducha Svétého, ktory pdsobi v I'udskej mysli a srdci, prinasa
mySlienky a pldny na dosiahnutie pokoja. Modlitba musi byt sucastou dejin,
aby nezanikol hlas trpiacich, ktori volaju k Bohu po spravodlivosti a pokoji.
O takejto modlitbe by mali sved¢it’ krestania pred tymi, ktori dejiny chapu len
ako sled osudovych a neraz cynickych skuto¢nosti. Na vernych krestanov by sa
mali vztahovat' slova: ,,Budem pocuvat, ¢o povie Pan, Boh; on ohlasi pokoj
svojmu l'udu a svojim sviatym a tym, ¢o sa k nemu obracaji Uprimne*
(Z.85,9).2

ZAVER

Prispevok prezentoval vztah medzi vernost'ou a prekvapivymi reakciami
prostredia. Nie je to nova téma. Patri medzi zakladné v celych dejinach spasy
v trojuholniku: Boh — ¢lovek — svet. Jeho cielom bolo venovat' sa aspoii
v zékladnych kontlrach tejto problematike z pohl'adu novych situacii,
ktoré prindSa zaCiatok 21. storocia. Jezi§ povedal, Ze dobry hospodar vynésa
zo svojho pokladu staré aj nové veci (Mt 13,52). Je to vyzva k vernosti Zjave-
niu prezivanej v dnes$nych dejinach spasy. V sucasnej kulturnej paradigme uz
nie je vcentre Boh, apreto sa oto viac ponika krestanom sved¢it
a prekvapovat’. Papez FrantiSek varuje pred psychologiou hrobu, ktora kresta-
nov, sklamanych nad dneSnym stavom sveta, premiefia na mimie z mdzea.*?

Nabozenska vernost’ a presvedéenie by mohli viest' v mnohych pripadoch
Kk intolerancii a fanatizmu. V pripade krestanskej vernosti by to tak nemalo
byt. Cim je krestan viac presvedéeny o Bozom zjaveni, tym presvedCivejsie
by mal chciet’ pochopit’, aka bola cena kriza, totiz laska obetujuca sa za dru-
hych, laska aj k inak zmyslajucim a inak veriacim. Cim hibsie krestan pochopi
podstatu svojej viery a zvnatorni ju, tym va¢Smi je povinny byt tolerantny.
Podstata krest'anstva spo¢iva v tom, Ze Boh sa v Kristovi zjavil ako absolltna
laska, ktora veriacich zavazuje.**

42 BIANCHI, E. Klicové pojmy kiestanské spirituality. Kostelni Vydii: Karmelitanské
nakladatelstvi, 2009, s. 119-121.

43 FRANTISEK, Evangelii gaudium, ¢1. 83.

44 WALNER, Aky je Boh?, s. 132.
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Faithfulness as an element of surprise in evangelism

Summary:

The purpose of the paper is to emphasize the importance of being faithful
to the revealed truths and values of the evangelistic mission. In a secular
environment, this attitude can be seen as surprising. The cultural climate
has changed, which weakens the significance of this type of testimony. However,
faithfulness still remains the main form of Christian testimony. It is connected
to the faithfulness of God and Jesus Christ. A model for contemporary Christians
can be found in the attitudes of the early Christians. Faithfulness touches
on the main Christian pillars: faith, liturgy, morality, and prayer.

Key words: faithfulness — surprise — Christians — secularism — pillars of faith.
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METROPOLITA A RADA HIERARCHOV —
GARANTI SYNODALITY V METROPOLITNYCH
CIRKVACH SUI IURIS?

Jurij Popovié

Abstrakt:

Vo svojom prihovore na tému synodality Svity Otec Frantisek zdoraznil potrebu
vzajomného pocuvania na vSetkych urovmiach Cirkvi. Vo vychodnych cirkvach
sUi iuris nie je princip synodality ni¢im novym. Tento princip je naplno pritomny
v patriarchalnych cirkvach, vo vdicsich arcibiskupskych cirkvach a v metropolitnych
cirkvach sui iuris. Aj ked sa Struktura metropolitnej cirkvi pretransformovala
do patriarchalnej cirkvi, vydanim CCEO sa podarilo obnovit' princip synodality
s Ulohou a postavenim patriarchu ako ,,otca“ a ,,hlavy“ na jednej strane a synodu
biskupov na druhej strane. Kodex CCEQ taktiez v znacnej miere obnovil cast staro-
bylej discipliny v metropolitnych cirkvach sui iuris. V tomto prispevku sa pokusime
ndjst odpoved’ na vyskumnu hypotézu, ¢i sa predpismi o metropolitoch, Rade hierar-
chov a metropolitnom zhromazdeni podarilo naplnit koncilovy dekrét Orientalium
Ecclesiarum a aplikovat princip synodality aj v metropolitnych cirkvach sui iuris.

KPucové slova: synodalita — metropolitna cirkev — metropolita — Rada hierarchov —
biskup.

Uvob

Vychodna kanonicka normativa pouZziva pri rozdeleni vychodnych katolic-
kych cirkvi Styri zakladné stupne kanonického usporiadania. Po patriarchal-
nych a vaésich arcibiskupskych cirkvach nasleduje v poradi ako tretie metropo-
litné usporiadanie. Poslednym hierarchickym stupfiom su eparchie a ostatné

! Publikovany pozvany prispevok z medzinarodnej vedeckej konferencie ,,Synodalna obnova
Zivota a misie Cirkvi: myslenie, spiritualita, rozliSovanie* usporiadanej 21. oktébra 2022 na
RKCMBF UK v Bratislave.
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cirkvi sui iuris. Na ¢ele tychto jednotlivych cirkvi stoja prislusni patriarchovia,
vdcsi arcibiskupi, metropoliti a biskupi.?

Prdvomoci metropolitov boli stanovené partikularnymi provinénymi sy-
nodami a taktiez vSeobecnymi koncilmi, napriklad Nicejskym koncilom?® (kan.
4* a 6),° Antiochijskou synodou (kan. 11, 14 — 16) a Chalcedénskym koncilom
(kén. 9).° Podra tychto pravidiel nesmu biskupi eparchie robit’ nieco bez toho,
aby sa spytali na nazor metropolitu, a metropolita sa ma taktiez poradit’
s biskupmi.” Ale posilnenim pravomoci patriarchov metropoliti stratili Cast’
svojich prdvomoci. Na Zapade sa ich Uloha pocas pontifikatu Mikulasa 1. (858
— 867) zuzila do akejsi podoby informatorov. Napriek vyzve Druhého vatikan-
skeho koncilu sa postavenie metropolitov v zépadnej Cirkvi nezmenilo.®
Ani v kddexe z roku 1983 sa metropolitovi nedostalo Ziadnej pravomoci.’

Ak chceme hovorit’ o metropolitnych cirkvach, Kédex kanonov vychod-
nych cirkvi pouziva dvojaké rozliSenie pre tieto cirkvi. Na jednej strane su to
metropolitné cirkvi, ktoré spadaju pod moc vyssej autority a iou mdze byt pat-
riarcha alebo vacsi arcibiskup. Tieto cirkvi st sucast’ou vacsieho nadmetropo-
litného zoskupenia a podliehaju presne $pecifikovanej nadmetropolitnej moci.
Popri tomto usporiadani kddex predstavuje aj metropolitné cirkvi sui iuris, kto-
rym predsedd metropolita vymenovany rimskym velknazom a napoméhany
Radou hierarchov podl'a normy prava. Metropolita je v tomto zmysle biskupom
vymedzenej eparchialnej stolice.°

Vydanim nového koédexu pre vychodné cirkvi v predpisoch
0 metropolitnych cirkvach sui iuris bola v zna¢nej miere obnovena ¢ast’ staro-
bylej discipliny podla koncilového nariadenia v dekréte Orienta-

N

IVAN, J. Metropolitné cirkvi v Kddexe kanonov vychodnych cirkvi. Michalovce: Vydava-
tel’stvo Misionar, 2013, s. 32.

BAUMIS, P. I. Kanonické pravo pravoslavnej cirkvi. PreSov: Pravoslavna bohoslovecka
fakulta PreSovskej univerzity v Presove, 1997, s. 150-151.

GAJDOS, M. Dokumenty prvych dvoch ekumenickych snemov. Presov: Petra, 1999, s. 9.
GAJDOS, M. Dokumenty prvych dvoch ekumenickych snemoyv, s. 9.

NEDUNGATT, G. IlyriBauk mo Cxignomy Koznekcy: Komentap mno Konmekcy Kanonis
Cxinaux Ilepxos. JIsBiB: Csiuamo, 2008, s. 173. Porov. VASIL, C. Patriarchalne cirkvi
v Kddexe kanonov vychodnych cirkvi. Trnava: Dobré kniha, 1999, s. 21-26.

" BAUMIS, P. I. Kénonické pravo pravoslavnej cirkvi, s. 150.

8 NEDUNGATT, G. Hyrieauk no Cximmomy Komexcy: Komentap mo Komexcy Kawnowis
Cxinaux Llepkos, s. 173.

Kan. 436 CIC 1983 - § 3. V sufragannych diecézach nepatri metropolitom nijaka ina riadiaca
moc, mdze vSak vo vSetkych kostoloch (ak ide o katedralny kostol, tak po predbeznom
oznameni diecéznemu biskupovi) vykonavat posvitné obrady ako biskup vo vlastnej
diecéze.

10 VAN, J. Metropolitné cirkvi v Kddexe kanonov vychodnych cirkvi, s. 33-35.
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lium Ecclesiarum (bod 7),'! odliSujic metropolitov, ktori maju moc riadenia
v zmysle predpisov kan. 157 — 161 CCEOQ.*

1 SYNODALITAYV METROPOLITNYCH CIRKVACH

Vyvoj synodality a ustélenie hierarchickych stupiiov vo vychodnych cir-
kvach nachadzame v Apostolskom kanone 34.%* Profesor Cyril Vasil' uvadza,
Ze tento kanon bol predpokladom pre vznik a rozvoj patriarchalnej institcie,*
ale tieto predpisy sa aplikovali najprv v metropolitnom usporiadani. Medzi
4. a 6. storo¢im sa upevnil zvlast na Vychode novy model organizacie miest-
nych cirkvi, ktory sa ujal v Cirkvi prvého tisicro¢ia.’® Tieto spolofenstva
miestnych cirkvi sa vytvarali v stlade s reformou civilnych tzemnych celkov,
ktorad uskuto¢nil cisar Dioklecian vroku 292 Touto reformou doslo
k rozdeleniu Uzemia na prefektdry, diecézy a provincie, farnosti a obvody.
V metropole alebo hlavnom meste provincie, kde podla rimskeho prava revi-
dovala $tatna moc a pontifex, sa usidlil biskup metropolita, ktorému bola vy-
hradend direktivna moc nad biskupmi provincie, tykajuca sa volieb svéteni,
predsedania provinénym koncilom a apelacnym tribunalom, a tiez moc dozerat’
na disciplinu.t’

Antiochijska synoda (341), kan. 9, ktory sa zrejme odvolava na Apostolsky
kanon 34, hovori o presne vymedzenej Gzemnej jednotke a provincii (eparchii)
a o prvom biskupovi provincie ako hlave spolu s biskupom metropolie, ktoré-
mu je podriadeny, ako o tom, ktory ma na starosti cell provinciu. Pr-
vy Nicejsky koncil (325) v kan. 4 a 5, ktoré sa zaoberajii volbou biskupov
a povinnostou konat' synody dvakrat ro¢ne v kazdej provincii, sa odvoladva
na metropolitnu Struktiru. Aj Prvy konstantinopolsky ekumenicky koncil (381)
sa v kén. 2 zaobera synodou provincie. Ekumenicky koncil v Chalcedone (451)

1 DRUHY VATIKANSKY KONCIL. Orientalium ecclesiarum, dekrét o vychodnych
katolickych cirkvach, ¢l. 7. [online]. [cit. 2022-08-20]. Dostupné na internete:
https://www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/druhy-vatikansky-koncil/c/
orientalium-ecclesiarum.

NEDUNGATT, G. Ilymienux no Cxionomy Koodexcy: Komemwmap 0o Koodexcy Kanonis
Cxionux Llepxos, S. 174.

CBATOI'OPEL, H. IMuoanuon. Ilpasuna npasocragnoii yepxeu c moaxogaunusmu. Tom.
1. Ilpasuna cesmuvix anocmonos. ExatepunOypr: MsmatenpctBo Asekcannpo — Hesckoro
HoBo — THXBHHCKOTO )EHCKOT0 MOHACThIps, 2019, 245-246.

14 VASIL, C. Patriarchalne cirkvi v Kédexe kanonov vychodnych cirkvi, s. 20.

15 VAN, J. Metropolitné cirkvi v Kddexe kanonov vychodnych cirkvi, s. 32.

16 VASIL, C. Patriarchalne cirkvi v Kddexe kdnonov vychodnych cirkvi, s. 20.

7 IVAN, J. Metropolitné cirkvi v Kodexe kanonov vychodnych cirkvi, s. 32-33.
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v ké&n. 19 hovori o synode biskupov jednotlivych provincii, zvolanej na miesto
uréené metropolitnym biskupom.*8

Predpis Apostolského kdnonu 34 sa poklada za zékladny kénon pre vyvoj
principu synodality.® Zaroven z tohto kanonu vyplyvaji dve zasady. Prvou
zasadou je, ze v kazdej provincii ma byt’ len jedna hlava — ustanovizen jednoty.
Nie je moznost’ rotacie alebo kolektivneho uradu, ktory by nahradil tito jedina
hlavu. Miestne biskupstva ni¢ nemo6zu robit’ bez pritomnosti tohto ,,jedného®.
Na druhej strane tento kanon ponuka zakladntl zasadu, teda zZe ,,jeden” nemdze
robit’ ni¢ bez ,,vSetkych*.?

Napriek tomu, Ze samotny text neobsahuje termin ,,synoda‘“, poskytuje sy-
nodalne;j institacii teologicky a doxologicky zaklad. Synodalita nijako nezmen-
Suje autonomiu jednotlivych biskupov pri riadeni cirkvi, ktoré im boli zverené,
ale potvrdzuje kolegialitu Cirkvi.?

Vychodny pojem Cirkvi vyzaduje ustanovizen, ktora vyjadruje jednotu
Cirkvi anie jej rozmanitost. Ale rozmanitost nema byt podriadena jednote,
naopak, je jej konstitutivnym prvkom.?? Potreba mat’ v Cirkvi kohosi,
kto by bol ,,prvy“ — protos a ,,hlavou” — kefalé, je vyjadrenim toho, Ze aj vy-
chodné cirkvi vzdy chépali potrebu institucie, ktora by vyjadrovala jednotu
Cirkvi pri zachovani multiplicity, ktora je jej konstitutivnym prvkom. Jednota
a mnohost’ sa tak spajaju v sluzbe prvenstva, ktorti vykonava protos. ,,Suhlas*
(¢i ,,vedomie, znalost* — gnome), ktorym sa protos vyjadruje k dblezitym tko-
nom ostatnych biskupov a ktory zasa od nich dostava na vykonavanie niekto-
rych ukonov tykajucich sa celej oblasti ¢i celého naroda, ma rozmer pravnicky
aj teologicko-mysticky. Z pravnej stranky je zarukou jednoty a legitimity
a z teologickej stranky je prejavom tej harmonie a jednoty, ktora vliadne medzi
osobami Najsvitejsej Trojice.

Tato koncepcia bola aplikovana aj v predpisoch CCEO v kan. 160.2* Vzta-
hy medzi metropolitom a eparchialnymi biskupmi metropolitnej cirkvi sui iuris

18 SALACHAS, D. De Ecclesiis Metropolitanis ceterisque ecclesis sui iuris. In: PINTO, P. V.
(ed.). Commento al Codice dei Canoni delle Chiese Orientali. Citta del Vaticano: Libreria
Editrice Vaticana, 2001, s. 149. Porov. VASIL, C. Patriarchalne cirkvi v Kddexe kanonov
vychodnych cirkvi, s. 21.

19 VASIL, C. Patriarchalne cirkvi v Kddexe kanonov vychodnych cirkvi, s. 20.

20 VAN, J. Metropolitné cirkvi v Kddexe kanonov vychodnych cirkvi, s. 123,

2L VASIL, C. Patriarchalne cirkvi v Kédexe kdnonov vychodnych cirkvi, s. 20.

2 VAN, J. Metropolitné cirkvi v Kddexe kanonov vychodnych cirkvi, s. 123,

2 VASIL, C. Patriarchalne cirkvi v Kodexe kanonov vychodnych cirkvi, s. 20.

24 Kan. 160 CCEO — V mimoriadnych zéleZitostiach alebo takych, ktoré prinasaju osobitnd
tazkost, eparchialni biskupi nemaji zanedbat vypocutie metropolitu a metropolita
eparchialnych biskupov.
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plynu z bratskej lasky a hierarchickej jednoty, ktord existuje medzi biskupmi
a metropolitom na zaklade biskupskej vysviacky.?®

Pre mimoriadne a obzvlast' tazké zalezitosti kdnon nabada metropolitu
a eparchialnych biskupov navzajom sa vypocut.?® Metropolita by ani v pripa-
doch, ked nie je povinny pristipit’ na radu biskupov, nemal bez vaznejSicho
dévodu, ktory ma sam zvazit, odhliadat’ od rady biskupov, zvlast, ak je jedno-
myselna.?’

Této starobyla norma sa nachadzala v apostolskych kanonoch — kan. 34.2
Tento kanon stanovuje, aby biskupi kazdej narodnosti vedeli, kto je medzi
nimi prvy, vnimali ho ako hlavu a nerobili ni¢ dolezité bez jeho nazoru, ale
ani on nema robit’ ni¢ bez nazoru ostatnych.?

Metropolita v tomto ponimani je primus inter pares medzi biskupmi pri-
slusného izemia. Tieto principy synodality, hoci v modifikovanej podobe, su
aplikované v predpisoch CCEO o metropolitoch a Rade hierachov a v metropo-
litnom zhromazdeni.

2 MENOVANIE METROPOLITU V CIRKVI SUI IURIS

Kéan. 155 CCEO - § 1. Metropolitnej cirkvi sui iuris predseda metro-
polita urditej stolice vymenovany rimskym velkiiazom a napoméahany Ra-
dou hierarchov podl’a normy prava.

%5 SALACHAS, D. De Ecclesiis Metropolitanis ceterisque ecclesis sui iuris, In: PINTO, P. V.
(ed.). Commento al Codice dei Canoni delle Chiese Orientali, s. 153. Porov. NEDUNGATT,
G. Ilymisuux no Cxionomy Kooexcy: Komenmap 0o Kooexcy Kanowuie Cxionux Llepxos,
s. 177.

% BUCCI, O. Il Colllegio dei Vescovi nelle sue origini. In: AGRESTINI, S., MOROLLI, D., C.
(ed.). lus Ecclesiarum Vehiculum Caritatis. Atti del simposio internacionale per il decennale
dellentrata in vigore del Codex Canonum Ecclesiarium Orietalium. Citta del Vaticano:
Libreria Editrice Vaticana, 2004, s. 220-221.

27 VAN, J. Metropolitné cirkvi v Kodexe kanonov vychodnych cirkvi, s. 122.

28 NEDUNGATT, G. ITymisnux no Cxionomy Kooexcy: Komenmap oo Kooexcy Kanonie
Cxionux Llepkos, S. 177.

29 SALACHAS, D. De Ecclesiis Metropolitanis ceterisque ecclesis sui iuris. In: PINTO, P. V.
(ed.). Commento al Codice dei Canoni delle Chiese Orientali, s. 153. Porov.
CBATOI'OPEL, H. IMuoanuon. IIpasuna npasocrasnoii yepxeu ¢ monxosanusmu. Tom. 1.
Ipasuna cesmvix anocmonos, S. 245-247. Kan. 34: , EnuckomnaM KaXIoro HapoJa nogodaet
3HATh MEPBOT'0 CPE€AU HUX, U IIPU3HABATL €I'0 3a I'JlaBy, U HE JC€JIaTh HUYETO ITPEBLIIIAIOIIETO
MX BJIACTh 0€3 ero M3BOJICHUS; JeNaTh K€ KaXJIOMy IM0J00aeT TONBKO TO, YTO KacaeTcs 10
ero o01acTH U MOAYMHEHHBIX eif MecT. Ho u mepBbIi HUYEro Aa He TBOPUT 0€3 M3BOJECHUS
Bcex. 100 Takum obOpasom Oyzmer enuHOMbIcaMe, M mpociaBurcs bor yepes 'ocmoma Bo
Caarom Jlyxe, Oren, u Coia u CsToit [Jyx.*
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§ 2. Jedine najvysSia cirkevna autorita modZe metropolitné cirkvi
sui iuris zriad’ovat’, menit’ a rusit’ a tieZ vymedzit’ presné hranice ich Uze-
mia.

Metropolitna cirkev sui iuris je bezprostredne podriadena rimskemu vel-
knazovi, na rozdiel od metropolitnych cirkvi, ktoré su fakticky provinciami pat-
riarchov alebo vi&sich arcibiskupov.®® Metropolitné usporiadanie chapané ako
cirkevné Gzemné vymedzenie provincie je pdvodnou a najstarSou jurisdikénou
formou cirkevnej organizécie na Vychode a formou synodalneho poriadku, ho-
ci zakratko bola tato forma okrem iného aj z geopolitickych dévodov nahrade-
nd novou, ato patriarchdlnou ustanovizitou. Metropolitné usporiadanie tym
viak nebolo zrusené.®* Vychodny kodex ponechdva tito starobyl $truktiru
provincie ako cirkevné vymedzenie v hraniciach patriarchalnej cirkvi, ale zéaro-
ven bola tato ustanovizen ponechana v stupni cirkvi sui iuris. Podla sucasnej
kanonickej legislativy metropolitnd cirkev sui iuris mézeme klasifikovat' ako
skupinu veriacich v Krista, ktora je spojena hierarchiou podl'a normy prava,
ktor( ako metropolitn cirkev sui iuris uznala najvyssia autorita Cirkvi.*
Uz samotny nazov tejto cirkvi hovori, Ze jej predsedd metropolita, ktoré¢ho vy-
mentiva rimsky velkfaz, a metropolitovi pomaha Rada hierarchov.*®* Metropo-
lita je totiz biskupom vymedzenej eparchidlnej stolice vyznacenej metropolit-
nym titulom. Stolica metropolitnej cirkvi sui iuris je v hlavhom meste, podl'a
ktorého metropolita, ktory predseda tejto cirkvi, dostava titul.

Pri zriadeni metropolitnej cirkvi sui iuris na Slovensku papez Benedikt
XVI. bulou o zriadeni Gréckokatolickej metropolie ustanovil za sidlo metropo-
lie a za metropolitu mesto Presov.®* Iba Apostolsky stolec mdze zriadent met-
ropolitna cirkev sui iuris zmenit’ alebo zrusit,, ako aj vymedzit’ jej izemie pres-
nymi hranicami.®

Novou institaciou v predpisoch CCEO o metropolitnych cirkvach sui iuris
je Rada hierarchov. Z hl'adiska svojej tilohy sa ¢iastoéne podoba na biskupskt
konferenciu v latinskej cirkvi. Rozdiel je v tom, ze latinské konferencie bisku-

30 SALACHAS, D. De Ecclesiis Metropolitanis ceterisque ecclesis sui iuris. In: PINTO, P. V.
(ed.). Commento al Codice dei Canoni delle Chiese Orientali, s. 140. Porov. NEDUNGATT,
G. Ilyrieauk no Cxiznomy Kopekcy: Komenrap mo Komexcy Kanonie Cxigaux Llepkos,
s. 174.

3L VAN, J. Metropolitné cirkvi v Kodexe kanonov vychodnych cirkvi, s. 83.

32 VAN, J. Metropolitné cirkvi v Kodexe kanonov vychodnych cirkvi, s. 86.

3 SALACHAS, D. De Ecclesiis Metropolitanis ceterisque ecclesis sui iuris. In: PINTO, P. V.
(ed.). Commento al Codice dei Canoni delle Chiese Orientali, s. 141. Porov. NEDUNGATT,
G. Ilyrieauk no Cxiznomy Kopekcy: Komenrap mo Komexcy Kanowie Cxigaux Llepkos,
s. 174.

3 Bula o zriadeni Gréckokatolickej metropole so sidlom v PreSove. In: Schematizmus
Presovskej gréckokatolickej metropolie. Presov: Petra, 2008, s. 38.

% VAN, J. Metropolitné cirkvi v Kodexe kanonov vychodnych cirkvi, s. 86.
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pov nie st sucastou cirkvi sui iuris a nemaju zakonodarnu kompetenciu. Rada
hierarchov je podobné Synode biskupov patriarchalnej cirkvi alebo vacsich ar-
cibiskupskych cirkvi. Ulohou Rady hierarchov je pomahat’ metropolitovi podl'a
normy prava. Neznamena to vsak, ze tlloha tejto rady ma len poradny charak-
ter.®® Pravo ju nepodriad’uje metropolitovi ani metropolita nie je podriadeny
jej.3" Nema vsak rovnaké postavenie, ako ma Synoda biskupov patriarchalnych
a vicsich arcibiskupskych cirkvi.®®

3 MoOC METROPOLITU

Kéan. 157 CCEO - § 1. Moc, ktora prislicha metropolitovi podl’a nor-
my prava nad biskupmi a ostatnymi veriacimi v Krista metropolitnej cir-
kvi, ktorej predseda, je riadna a vlastna, ale taka osobna, Ze neméze usta-
novit’ vikiara pre celd metropolitni cirkev sui iuris alebo delegovat’
niekomu svoju moc pre vSetky pripady.

§ 2. Moc metropolitu a Rady hierarchov je platne vykonavana
iba v hraniciach Uzemia metropolitnej cirkvi sui iuris.

§ 3. Metropolita zastupuje metropolitnu cirkev sui iuris vo vSetkych
pravnych zaleZitostiach.

Metropolita vykondva svoju moc podla predpisov prava a legitimnych
zvykov nad biskupmi, klerikmi a ostatnymi veriacimi metropolitnej cirkvi
sui iuris, ktorej predseda. Jeho moc je riadna, je spojena s jeho Gradom a je
vlastna, pretoze nie je delegovana rimskym velknazom alebo biskupmi metro-
politnej cirkvi.® Tretim znakom moci metropolitu, ktory spravuje metropolitni
cirkev sui iuris, je to, Ze tato moc je natol’ko osobna, Ze nemdze ustanovit’ pre
celi metropolitnu cirkev vikara ani delegovat’ niekomu svoju moc pre vSetky
pripady.*’ Niekol’ko terminov viak nie je obsiahnutych v predpisoch kan. 157
CCEQ: jeho moc nie je najvyssou mocou, lebo podlicha rimskemu velknazovi.

3 SALACHAS, D. De Ecclesiis Metropolitanis ceterisque ecclesis sui iuris. In: PINTO, P. V.

(ed.). Commento al Codice dei Canoni delle Chiese Orientali, s. 150.

NEDUNGATT, G. Ilymisuux no Cxionomy Koodexcy: Komenmap oo Kooexcy Kanonie

Cxionux Ilepros, 8. 179.

38 SALACHAS, D. De Ecclesiis Metropolitanis ceterisque ecclesis sui iuris. In: PINTO, P. V.

(ed.). Commento al Codice dei Canoni delle Chiese Orientali, s. 141. Porov. IVAN, J.

Metropolitné cirkvi v Kodexe kanonov vychodnych cirkvi, s. 87.

NEDUNGATT, G. Ilymisuux no Cxionomy Koodexcy: Komenmap oo Kooexcy Kanonie

Cxionux Llepros, S. 175.

40 SALACHAS, D. De Ecclesiis Metropolitanis ceterisque ecclesis sui iuris. In: PINTO, P. V.
(ed.). Commento al Codice dei Canoni delle Chiese Orientali, s. 151. Porov. IVAN, J.
Metropolitné cirkvi v Kodexe kanonov vychodnych cirkvi, s. 101.

37

39
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TaktieZ nie je univerzalnou, jeho moci podliehaji biskupi, presbyteri a veriaci
jeho vlastnej metropolitnej cirkvi a je ohranicena teritoridlnym principom jeho
metropolitnej cirkvi.*

Moc metropolitu nie je bezprostredna, lebo metropolita riadi svoju cirkev
prostrednictvom eparchialnych biskupov. Preto neméze bezprostredne uplatiio-
vat’ jurisdikciu nad veriacimi, ktori podliehaju eparchidlnym biskupom,
s vynimkou pripadov ustanovenych pravom.*? Princip teritoriality nachadzame
Vv predpise apostolského kan. 35, ktory hovori o teritoridllnom vykonévani bis-
kupskej moci na vlastnom tzemi. Aj metropolita je povinny dodrziavat’ tento
princip a nenarasat’ ho vykonavanim biskupskych pravomoci. +

Vyvstava otazka tykajuca sa eparchialneho biskupa metropolitnej cirkvi
sui iuris, ktory vykonava svoju moc mimo hranic (zemia vlastnej metropolitnej
cirkvi a ktory nepatri do ziadnej provincie, ¢i v tomto pripade netreba stanovit’
normu o vybrati si niektorého metropolitu. Ked'Zze CCEO nestanovuje pravnu
normu, je pre metropolitné cirkvi sui iuris, ktoré by mohli mat’ eparchie mimo
hranic vlastného Uzemia, v tejto zalezitosti potrebné rozhodnutie Apostolského
stolca.**

Podl'a predpisu kan. 921 8 2 CCEO je metropolitna cirkev pravnickou
0sobou a podla predpisu kan. 922 § 2 bod 4 metropolita, ktory predseda metro-
politnej cirkvi sui iuris, ju zastupuje vo vietkych pravnych zaleZitostiach.*®

3.1 Prava a povinnosti metropolitu cirkvi sui iuris

Kéan. 159 CCEO - V metropolitnej cirkvi sui iuris, ktorej predseda,
metropolitovi okrem toho, ¢0 mu priznava spolo¢né pravo alebo partiku-
larne pravo ustanovené rimskym vePkiiazom, prislicha:

1. vysviacat’ a intronizovat’ biskupov tejto cirkvi v ¢ase vymedzenom
pravom;

2. zvolavat’ Radu hierarchov podla pravnych noriem, v primeranom
¢ase pripravit’ otazky, ktoré na nej treba prerokovat’, predsedat’ jej

a tieZ ju preloZit, prediZit’, prerusit’ a rozpustit’;

4 NEDUNGATT, G. Iyrieauk no Cximnomy Komekcy: Komentap no Komekcy Kamowuis

Cxinaux Llepkos, s. 175.

NEDUNGATT, G. IyriBauk mo Cximaomy Komexcy: Komenrap mo Komexcy Kanonis

Cxinaux Llepkos, s. 175.

CBATOI'OPELL, H. IInpanuon. IpaBnna npaBociaBHOK IEPKBU C TONKOBaHHMAMH. Tom. 1.

[paBuia CBATHIX AMOCTONIOB, 247-251.

4 IVAN, J. Metropolitné cirkvi v Kodexe kanonov vychodnych cirkvi, s. 103.

4 SALACHAS, D. De Ecclesiis Metropolitanis ceterisque ecclesis sui iuris. In: PINTO, P. V.
(ed.). Commento al Codice dei Canoni delle Chiese Orientali, s. 1563. NEDUNGATT, G.
[MyriBauk nmo Cxignomy Konekcy: Komenrap no Koxexcy Kanonis Cxinnux Ilepkos, s. 175.

42

43
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3. zriadit’ metropolitny tribunal;

4. strazit’, aby sa viera a cirkevna disciplina presne zachovavali;

5. vykonat’ kanonicku vizitaciu v eparchiach, ak ju eparchialny biskup
zanedbal;

6. Vv pripade, o ktorom hovori kan. 221, b. 4, vymenovat’ administratora
eparchie;

7. toho, kto bol na Urad legitimne navrhnuty alebo zvoleny, vymenovat’
alebo potvrdit’, ak to eparchidlny biskup v ¢ase stanovenom pravom,
nezdrZiavany prekazkou, zanedbal vykonat’, a takisto vymenovat’
eparchidlneho ekondéma, ak ho eparchidlny biskup po pripomenuti
zanedbal vymenovat’;

8. s eparchialnymi biskupmi a ostatnymi, ktorym to patri, oboznamovat’
s aktmi rimskeho velkiiaza, ak sa o to Apostolska stolica nepostarala
priamo, a postarat’ sa o verné vykonanie nariadeni, ktoré su v tychto
aktoch obsiahnuté.

Predpis kan. 159 CCEO predstavuje osobitné prava, ktoré prinalezia met-
ropolitovi okrem tych, ktoré ma v zmysle predpisov vSeobecného prava alebo
ktoré mu dava partikularne pravo cirkvi sui iuris schvalené rimskym velkna-
zom.*®

Metropolita vykonava vo svojej provincii nadbiskupskd moc, to znamena
nad biskupmi svojej provincie v zadkonom stanovenych zalezitostiach. Metro-
politovi pri vykonavani jeho vlady v cirkvi sui iuris prislicha aj pravo:

1. Vysviacat’ a intronizovat’ biskupov tejto cirkvi v ¢ase vymedzenom pra-
vom.*” Uz na Efezskom koncile (431) bolo v kan. 8* ustanovené, pokial’ ide
0 prava a povinnosti biskupov a metropolitu Cyperskej cirkvi, vysviacat’ vlast-
nych biskupov podla kanonov Svitych Otcov a davneho zvyku. Vysviacat
a ustanovovat’ vlastnych biskupov znamena vykonavat’ autoritu nad vlastnou
provinciou. Ked'Zze Cyprus v §taitnom usporiadani podliehal pravomoci Antio-
chie, posielal tam aj velitel'a vojakov. Preto si aj antiochijsky biskup na zaklade
Statneho usporiadania chcel podriadit’ Cyprus a zacal vysviacat’ biskupov mimo

4% NEDUNGATT, G. Iymisnux no Cxionomy Koodexcy: Komemmap do Kodexcy Kanomie
Cxionux Ilepros, s. 176. SALACHAS, D. De Ecclesiis Metropolitanis ceterisque ecclesis sui
iuris. In: PINTO, P. V. (ed.). Commento al Codice dei Canoni delle Chiese Orientali, s. 153.

47 SALACHAS, D. — NITKIEWICZ, K. Raporti intereccliesiali tra catolici orientali e latini.
Roma: Pontificio Instuto Orientale, 2007, s. 121.

4 CBSITOI'OPEL, H. ITuoamuon. Ipasuna npasociaenoii yepkeu ¢ moakosanuamu. Tom.
2. Ilpasuna Bcenenckux cobopos, S. 116-119.
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hranic svojho uzemia. Koncil nakoniec rozhodol, Ze kazdy metropolita ma
vo svojej metropolii pravo vysviacat’ a ustanovovat’ biskupov.*®

Preto sa tieto normy maji zachovavat’ v kazdej provincii. Aj staroveka ka-
nonicka zbierka Apostolské kdanony v kan. 35° zakazuje biskupom udelovat’
biskupsku vysviacku bez splnomocnenia metropolitu pod hrozbou trestu zba-
venia Uradu.® Na tento kanon sa odvolava aj Efezsky koncil a tiez na kan. 2
Prvého konstantinopolského koncilu,® ktory zakazoval biskupom vstupovat
na Uzemie za hranicami vlastnych eparchif, aby tam nikoho nechirotonizovali.>

Sucasna kodexova legislativa stanovuje, Ze metropolita vykonava hlavnu
liturgick( Glohu v metropolitnej cirkvi sui iuris, ktorej predseda. On ma pravo
vysviacat’ a intronizovat’ biskupov metropolitnej cirkvi v hraniciach tejto cirkvi
podla predpisov prava.> Biskupi, ktori by bez mandatu kompetentnej autority
niekomu udelili biskupské svatenie, a ti, ktori by od nich prijali svétenie, maju
byt potrestani vi¢Sou exkomunikaciou.>®

2. Zvolavat’ Radu hierarchov podl'a pravnych noriem, v primeranom case
pripravit’ otazky, ktoré na nej treba prerokovat’, predsedat’ jej a tiez ju prelozit,
predizit, prerusit a rozpustit.

Starobyld kanonicka normativa k&nonov Antiochijskej synody (341),
ktoré sa uvadzaju ako pramei tohto predpisu v kan. 15 — 20,5 obsahuju tieto
ustanovenia:

»  jednomysel'né rozhodnutie biskupov provincie vo veci obZalovania niekto-
rého biskupa z deliktov je neodvolatel'né;
= dokonala synoda je ta, ktor( zvola a vedie metropolita;

4 SALACHAS, D. — NITKIEWICZ, K. Raporti intereccliesiali tra catolici orientali e latini,

s. 121. CBATOI'OPEL, H. Munammon. I[IpaBuna mpaBociaBHON LEPKBU C TOJKOBAHUSIMHU.

Towm. 2. [IpaBuna Beenenckux cobopos, s. 116-117.

CBATOI'OPEL, H. IMunmamuon. IlpaBuna mpaBOCIaBHONH LEPKBH C TOJKOBAHUSAMH. TOM.

1. [IpaBuna CBATHIX amocToiioB, S. 247-251, kan. 35: ,,Jla He mep3aer Enmckomn coBepmnTh

PYKOTIOJIOXKEHUsI 332 TPaHHUI[AMHU CBOETrO OKpYyTra, B TOpPOJax M CEIEHHSX, KOTOphIE eMy He

nogyvHeHsl. Eciu ke oH OyldeT yNIMYOH B TOM, YTO cJenan 3To 0e3 H3BOJCHHS

YHOPpaBJIAOMUX TEMU T'OPOJaMU WIN CEJIICHUAMMU, 1A 6y)16T H3BEPIKEH U OH CaM, U T€, KOI'0 OH

PYKOIOJIOXHUIL

CBATOI'OPEL, H. Ilmmanuon. IlpaBuia mpaBocCiaBHOM IIEPKBH C TOJIKOBaHUSAM. ToM.

1. [IpaBuia CBATHIX allOCTOJIOB, S. 247-251.

CBATOI'OPEL, H. INmmammon. IlpaBuna mpaBocCIaBHOH IEPKBH C TOJIKOBAHUSIMH. TOM.

2: IIpaBuna Beenenckux cobopos, S. 16-19.

5 VAN, J. Metropolitné cirkvi v Kodexe kanonov vychodnych cirkvi, s. 107.

5 NEDUNGATT, G. Iyrieauk no Cximnomy Komekcy: Komentap no Komekcy Kamownis
Cxinnux llepkos, S. 176.

5% IVAN, J. Metropolitné cirkvi v Kodexe kanonov vychodnych cirkvi, s. 107.

% CBATOI'OPELL, H. Iumanmuon. Ilpasuia npaBOCiaBHOH LEPKBU € TOJKOBAaHHSAMH. TOM.
3. IIpaBuna ITomectHBIX coOOpOB, S. 138-143.
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=  biskup moZze zaujat’ vakantnu eparchiu len na zéklade rozhodnutia dokona-
lej synody (kén. 16) — zvolit’ a ustanovit’ biskupov na ur¢itt stolicu je ulo-
hou synody;

= dokonalé synoda biskupov provincie rozhoduje o biskupovi, ktory odmieta
prijat’ urad, do ktorého bol ustanoveny (kén. 17), alebo o biskupovi, ktoré-
ho neprijme l'ud, pre sluzbu ktorému bol ustanoveny (kén. 18);

=  hbiskupa voli synoda v pritomnosti biskupov alebo s ich pisomnym sihla-
som aza ucasti metropolitu provincie (kén. 19) — plati to pre platnost
a kanonickost’ volby a vysviacky;

= na synode sa maju riesSit’ sporné zalezitosti vSetkych klerikov, ktori sa po-
vazuju za posSkodenych (kan. 20);

= nikdy nie je dovolené konat’ synodu a robit’ rozhodnutia bez iCasti metro-
politu;

*  synody sa maju konat’ dvakrat do roka.®’

Taktiez kanonické normy nasledujucich koncilov sa stali zdkladom sucas-
nej legislativy pre Radu hierarchov — kan. 170 — 173 CCEO.

4 RADA HIERARCHOV A KRATKY HISTORICKY PREHIAD

Termin ,,Rada hierarchov*“ (Consilium Hierarcharum) je prevzaty
z dekrétu Druhého vatikanskeho koncilu Orientalium ecclesiarum, ¢lanok 23:
»Patri do pravomoci patriarchu spolu so synodou alebo najvyssej vrchnosti
kazdej miestnej cirkvi spolu s radou cirkevnych predstavenych (hierarchov)
rozhodovat o pouZivani jazykov pri posvitnych liturgickych Ukonoch
a schvalovat’ preklady textov do reci l'udu s upovedomenim Apostolskej stoli-
ce.«%8

Zatial’ ¢o vyraz ,,patriarcha so Synodou biskupov* je v patriarchalnych cir-
kvach jasny, vyraz ,najvyssSia autorita kazdej cirkvi so svojou Radou hierar-
chov* uz sposobuje nejasnosti. Historicky je jasné, Ze v ¢ase konania Druhého
vatikanskeho koncilu neexistovali metropolitné cirkvi s Radou hierachov.*

Aj ked predchadzajuca kodifikacia v M. P. Cleri sanctitati poznala perio-
dické zhromazdenia hierarchov, ani tieto, ani odkaz OE na orgén identického
pomenovania nemoze byt chapany ako priamy predchodca institatu Rady hie-

5 IVAN, J. Metropolitné cirkvi v Kédexe kanonov vychodnych cirkvi, s. 110.

%8 DRUHY VATIKANSKY KONCIL. Orientalium ecclesiarum, dekrét o vychodnych
katolickych cirkvach, ¢l. 12 [online]. [cit. 2022-08-20]. Dostupné na internete:
https://www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/druhy-vatikansky-koncil/c/
orientalium-ecclesiarum.

% Porov. NEDUNGATT, G. Ilyrieruk mo Cximsomy Komekcy:Komenrap no Kogexcy:
KanoniB Cxigaux Iepkos, s. 179.
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rarchov. V. M. P. Cleri sanctitati i§lo jednoducho o neformélne periodické
stretnutia bez blizSie urCenej pravnej povahy. MozZeme tu hovorit’ o paralele
k stretnutiam latinskych biskupskych konferencii. Aj ked’ v dekréte OE sa uz
vyslovne hovori o organe s moznostou rozhodovacich kompetencii, vyraz
je aplikovany iba ako zahrnujici termin a nie ako pomenovanie konkrétneho
orgénu; prenechanim tohto na kodifikacné spracovanie skonkrétnenia tychto
biskupskych institucii, ktoré by mohli fungovat’ ako najvyssia autorita vo vy-
chodnych cirkvéch nizsieho stupfia.®

Papezska komisia pre reviziu vychodného katolickeho prava vyraz ritus
zdokonalila a taktiez mu dala novy vyznam, ale Consilium Hierarcharum jed-
noducho prevzala z koncilovych dokumentov. Tu sa stretdvame s problémom,
pretoZze vyraz Consilium Hierarcharum je zavadzajici, a teda nespravny. Podl'a
platného prava nie je Rada hierarchov zlozena z hierarchov v pravom zmysle
slova a potom to nie je consilium v zmysle, aky je oby¢ajne chapany a pouzi-
vany na inych miestach CCEO. Podl'a kan. 984 CCEO®! s(i hierarchami: rimsky
papez, patriarcha, vacsi arcibiskup, metropolita, eparchidlny biskup. Miestnymi
hierarchami s okrem rimskeho pépeza eparchialny biskup, exarcha, apostolsky
administrator, protosynkel asynkel. A rovnako Vvd¢S$i predstaveni
Vv spolo¢nostiach zasviteného Zivota, ktori maju riadnu riadiacu moc, su hie-
rarchami, nie v8ak miestnymi.®2

Ale ked’ze Rada hierarchov je vlastne zlozena iba z biskupov, nazov Rada
hierarchov zjavne nezodpoveda realite, ktori reprezentuje. Ale aj oznacenie
consilium je nepresné. Consilium Hierarcharum nie je consilium v zmysle slova
pouzitom na inych miestach kddexu: consilium pastorale, consilium presbyte-
rale, consilium a rebus oeconomicis, consilium superioris instituti vitae consac-
ratae. Toto si predovSetkym poradné organy, aj ked’ v uréitych situaciach moze
byt potrebny ich suhlas na to, aby dana autorita mohla konat, ale spravidla

80 GALAJDA, M. Rada hierarchov metropolitnej cirkvi sui iuris v historickom kontexte
a v Kodexe kanonov vychodnych cirkvi. Rim: Pontificium Institutum Orientale, Facultas luris
Canonici Orientalis, 2005, s. 24-25.

Kén. 984 CCEO — § 1. Hierarchami st okrem rimskeho velkiiaza predovsetkym patriarcha,
Vagsi arcibiskup, metropolita, ktory predsedd metropolitnej cirkvi sui iuris, eparchidlny
biskup a tiez ti, ktori ich podl'a normy prava v riadeni doCasne zastupuju. § 2. Miestni
hierarchovia, okrem rimskeho velknaza, su: eparchidlny biskup, exarcha, apostolsky
administrator, ti, ktori si pocas ich nepritomnosti do¢asne legitimne zastupcami v riadeni,
a takisto protosynkel a synkel; ale patriarcha, va¢si arcibiskup, metropolita, ktory predseda
metropolitnej cirkvi sui iuris, a tiez ti, ktori st podl'a normy prava docasne ich zastupcami
v riadeni, si miestnymi hierarchami len voci eparchii, ktort riadia, pri zachovani kan. 101.
§ 3. Vyssi predstaveni v instititoch zasviteného Zzivota, ktori maju riadnu riadiacu moc, st aj
hierarchami, ale nie miestnymi.

NEDUNGATT, G. Ilymisuux no Cxionomy Koodexcy: Komenmap 0o Koodexcy Kamnonis
Cxionux Ilepros, s. 179. GALAJDA, M. Rada hierarchov metropolitnej cirkvi sui iuris
v historickom kontexte a v Kddexe kanonov vychodnych cirkvi, s. 25-26.
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nemaji moc rozhodovat’. Na druhej strane Rada hierarchov ma skuto¢nu zako-
nodarni moc v zmysle predpisu kan. 167 § 1 CCEQO® a nielen iba nejaku po-
radnt funkciu. Podla koncilu vytvara Consilium Hierarcharum spolu s metro-
politom najvyssiu legislativnu autoritu vo svojej partikularnej cirkvi sui iuris
(OE 17, 20, 23).%

Je to skuto€nd synoda, aj ked’ sposob, akym vykondva legislativhu moc,
je iny ako ten v Synode biskupov patriarchalnej cirkvi. Na rozdiel od Synody
biskupov patriarchalnej cirkvi mozu byt zakony prijaté Radou hierarchov plat-
ne promulgované iba po predlozeni rimskemu Apostolskému stolcu v zmysle
predpisu kan. 167 § 2 CCEO.% .V tejto veci Rada hierarchov je ako biskupské
konferencie latinskej Cirkvi®, ale tieto nie su legislativne organy okrem pripa-
du, ked su opravnené CIC alebo najvys$Sou autoritou, zatial' co rozhodnutia
v ostatnych oblastiach sa mozu stat’ zakonom iba v ur€itych podmienkach
a so schvéalenim Apostolského stolca.“®”

Ako poradny organ (consilium) metropolitu metropolitnej cirkvi sui iuris
moézeme uviest dvoch najstarSich biskupov podla biskupského svitenia,
s ktorymi musi vec konzultovat’ pred tym, ako vykona urcité administrativne
tikony: a) pri erigovani a schvalovani zdruZeni veriacich a ich konfederacii;%
b) pri zvereni pripadov, ktoré zakon predpisuje kolégiu sudcov, jednému sud-
covi;®® ¢) pri nominovani laikov za sudcov;” d) pri zruSeni inych zdruZeni

63 Kan. 167 CCEO - § 1. Pri zachovani kanonov, v ktorych sa vyslovne hovori o moci Rady
hierarchov vydéavat’ zdkony a normy, tato rada ich mdze vydat aj v tych pripadoch, v ktorych
spolo¢né pravo zalezitost’ odosiela partikularnemu pravu cirkvi sui iuris.

64 GALAJDA, M. Rada hierarchov metropolitnej cirkvi sui iuris v historickom kontexte
a v Kodexe kénonov vychodnych cirkvi, s. 25-26. Porov. NEDUNGATT, G. IlyTiBHUK IO
Cxinnomy Konekcy: Komenrap 1o Koaekcy Kanonis Cxignux Llepkos, s. 179.

65 Kan. 167 CCEO — § 2. So zakonmi anormami, ktoré vydala Rada hierarchov, ma

metropolita ¢o najskor oboznamit’ Apostolsku stolicu, priCom zakony a normy nemoézu byt

platne vyhlasené predtym, nez metropolita dostane pisomnu spravu od Apostolskej stolice

o prijati aktov rady; metropolita ma oboznamit Apostolskil stolicu aj o ostatnych

zélezitostiach vykonanych Radou hierarchov.

,Constitutio Consilii Hierarcharum sat similis proponitur quae ,Conferentiae episcopalis‘ in

iure occidentalis Ecclesiae praescribitur, eiusdem Consilii vero competentia alio modo

definitur in can. 139 (In: Nuntia 19, 14).

NEDUNGATT, G. Ilyriauk no Cxignomy Koznekcy: Komenrtap no Kopekcy Kanonis

Cxinnux Llepxos, s. 180. Porov. GALAJDA, M. Rada hierarchov metropolitnej cirkvi sui

iuris v historickom kontexte a v Kddexe kanonov vychodnych cirkvi, s. 26.

Kan. 575 CCEO - § 1. Kompetentnou autoritou pre zriadenie zdruzeni veriacich v Krista

a ich konfederacii je: 2. pre zdruzenia, ktoré su pristupné vSetkym veriacim v Krista niektorej

patriarchalnej alebo metropolitnej cirkvi sui iuris a ktoré maju hlavné sidlo v hraniciach

Uzemia tejto cirkvi, patriarcha po porade so stalou synodou alebo metropolita po porade

s dvomi eparchialnymi biskupmi, najstar§imi biskupskou vysviackou.

Kéan. 1084 CCEO - § 3. Na prvostuptiovom sude, ak kolégium nemdze byt ustanovené, kym

tato nemoznost’ trva, patriarcha po porade so stalou synodou méze dovolit’, aby eparchialny
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ako tych, ktoré boli zalozené Apostolskym stolcom v zmysle predpisu kan. 583
§ 2, 1. Tychto dvoch biskupov metropolitnej cirkvi sui iuris najstarSich bis-
kupskym svétenim mozeme opravnene nazvat’ konzultantmi (radou) metropoli-
tu.

Vyraz ,metropolitna synoda‘“ namiesto Consilium Hierarcharum by sa ho-
dil lepsie, ale tento sa pouziva v CCEO na oznacenie biskupskej institucie cir-
kevnej provincie v patriarchalnej cirkvi a vo vicsej arcibiskupskej cirkvi (kan.
133 § 1, 2 akan. 137 CCEO).” S tymto nazorom suhlasi aj prof. Nedungatt,
ktory povazuje termin Consilium Hierarcharum za terminologickt chybu.”

4.1 Zasadnutie rady hierarchov

Kén. 166 CCEO - § 1. Ak partikularne pravo nevyZaduje va¢si pocet
pritomnych, kazdé zasadnutie Rady hierarchov je kanonické a tieZ jednot-
livé hlasovanie pravoplatné, ak je pritomna vidcsina biskupov, ktori su via-
zani u¢ast’ou na Rade hierarchov.

§ 2. Rada hierarchov rozhoduje zaleZitosti absolutnou viéSinou hlasov
tych, ktori maju rozhodujuci hlas a su pritomni.

Poziadavka kvora garantuje, Ze rozhodnutia prijat¢é Radou hierarchov
pravdivo reprezentuji volu tohto organu. CCEO urcuje, Ze akékol'vek zasadnu-
tie Rady hierarchov je kanonické a kazdé hlasovanie je platné len vtedy, ak je
pritomna nadpolovi¢na vicsina biskupov povinnych zaéastnit’ sa. Cinnost’ vy-

biskup odovzdal kauzy samosudcovi klerikovi, ktory, ak je to mozné, si ma pribrat
prisediaceho a auditora; to isté méze dovolit’ metropolita, ktory predsedd metropolitnej cirkvi
sui iuris, alebo aj metropolita patriarchalnej cirkvi, ustanoveny mimo hranic Uzemia tejto
cirkvi, jeden aj druhy po porade s dvomi eparchidlnymi biskupmi, najstar$Simi biskupskou
vysviackou; v ostatnych pripadoch rozhoduje Apostolska stolica.

70 Kan. 1087 CCEO - § 2. Patriarcha po porade so stalou synodou alebo metropolitom, ktory

predseda metropolitnej cirkvi sui iuris, po porade s dvoma eparchidlnymi biskupmi

najstar§imi biskupskou vysviackou méze dovolit, aby aj ini veriaci v Krista boli vymenovani

za sudcov, z ktorych v pripade nevyhnutnosti jeden moze byt prijaty na vytvorenie kolégia;

v ostatnych pripadoch rozhoduje Apostolska stolica.

Kén. 583 CCEO - § 2. Ostatné zdruZenia, pri zachovani kan. 927 § 2 a pri neporuseni prava

na rekurz s pozastavujucim u¢inkom, podl'a noriem prava, okrem Apostolskej stolice, moze

zru$it: 1. patriarcha so suhlasom stdlej synody alebo metropolita, ktory predseda

metropolitnej cirkvi sui iuris, so suhlasom dvoch eparchidlnych biskupov najstarich

biskupskou vysviackou.

2 GALAJDA, M. Rada hierarchov metropolitnej cirkvi sui iuris v historickom kontexte
a v Kddexe kanonov vychodnych cirkvi, s. 26-27.

8 NEDUNGATT, G. IIymisnux no Cxionomy Kodexcy: Komenmap oo Kodexcy Kanomie
Cxionux L]epxos, S. 180.
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konavana pocas zasadnuti, pri ktorych pozadované kvorum clenov nie je pri-
tomné, je neplatna.™

Spolo¢né pravo stanovuje, ze kazdé zasadnutie Rady hierarchov je kano-
nické a kazdé hlasovanie platné, ak je pritomna vécsina biskupov, ktori st po-
vinni zcastnit’ sa na Rade hierarchov. Partikularne pravo vSak méze vyzado-
vat’ vacSiu pritomnost. Rada hierarchov rozhoduje zalezitosti absolutnou
vacsinou hlasov tych, ktori maji rozhodujtci hlas a st pritomni. Tento pomer
je ¢iselne vyjadreny ako 50 % =+ 1. Tuto normu partikularne pravo nemoze me-
nit’.”

Vseobecnu zasadu vacsiny pre synodalne rozhodnutia stanovil uz Prvy ni-
cejsky koncil v kéan. 6: ,,... Ak sa vSak dvaja alebo traja z dévodu osobného
sporu odchylujii od spolocnej volby vsetkych, ale je pochopitelnd a je v sulade
s cirkevnym kdnonom, nech plati vol'ba vicsiny. “™

Rada hierarchov v metropolitnej cirkvi sui iuris, ktora je podobnym syno-
dalnym organom, vyZzaduje pre platnost’ rozhodnutie vacSiny hlasov pritom-
nych biskupov srozhodujicim hlasom. Spolo¢né pravo v kan. 924 CCEO
0 kolégiovych aktoch stanovuje, Ze pravnu ucinnost’ ma to, ¢o za pritomnosti
vacsiny tych, ktori musia byt zvolani, prijala absolutna véac¢Sina pritomnych.
Ak bol vsak pocet hlasov rovnaky, predseda mdze prevazit rovnost' svojim
hlasom. Absolutna vécsina garantuje, ze pocet hlasov ,,za nieco* bol vyssi ako
pocet hlasov ,,proti nieCcomu*. Hlasy ¢lenov Rady hierarchov, ktori nehlasovali
alebo ktorych hlas bol nepatrny, sa porovnaju s tymi, ktori boli proti. AbsolGtna
vicsina teda znamena nadpolovi¢nu vacsinu tych, ktori dali svoj hlas pozitiv-
ne.”’

5 METROPOLITNE ZHROMAZDENIE

Kén. 172 CCEO - V metropolitnych cirkvach sui iuris ma byt’ zhro-
maZdenie podl’a noriem kan. 140 — 145, ktoré sa ma zvolat’ aspon kazdy
piaty rok; ustanovenia, v ktorych sa tam hovori o patriarchovi,
sa vzt’ahuji na metropolitu.

4 GALAJDA, M. Rada hierarchov metropolitnej cirkvi sui iuris v historickom kontexte
a v Kédexe kanonov vychodnych cirkvi, s. 33.

> SALACHAS, D. De Ecclesiis Metropolitanis ceterisque ecclesis sui iuris. In: PINTO, P. V.
(ed.). Commento al Codice dei Canoni delle Chiese Orientali, s. 157. NEDUNGATT, G.
Iymisnuk no Cxionomy Kooexcy: Komenmap do Kooexcy Kanonie Cxionux Llepxos, S. 182.

% GAJDOS, M. Dokumenty prvych dvoch ekumenickych snemov, kan. 6, s. 9. CBITOT'OPEILL,
Iuoanuon. Ilpasuna npasocnasnoii yepkeu ¢ moakoganusmu. Tom. 2. Ilpasuna Bcenenckux
cobopos, S. 27-32.

7 IVAN, J. Metropolitné cirkvi v Kodexe kanonov vychodnych cirkvi, s. 146-147.
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Predpis kan. 172 stanovuje, ze v metropolitnej cirkvi sui iuris sa ma kaz-
dych pit rokov zvolat’ metropolitné zhromazdenie.”® Z hladiska vicsieho zapo-
jenia veriacich v Krista do zivota metropolitnej cirkvi sui iuris predpisy kodexu
vytvorili v tejto cirkvi novy poradny organizmus, nazyvany zhromazdenie, kto-
ry sice neméa rozhodujuci hlas, ale tvoria ho biskupi, presbyteri, diakoni, mnisi,
rehol'nici a laici tejto cirkvi. Hlavnym cielom tohto zhromazdenia je pomoc
kvalite Zivota vlastnej cirkvi sui iuris.”

Metropolitné zhromazdenie sa riadi predpismi kan. 140 — 145, podobne
ako patriarchalne zhromazdenie, ale s tym rozdielom, ze ulohou metropolitné-
ho zhromazdenia je poskytnat’ pomoc metropolitovi a Rade hierarchov pri rie-
Seni najdodlezitejSich zalezitosti metropolitnej cirkvi, najmé pri prispésobovani
foriem a spdsobov apostolatu a cirkevnej discipliny aktualnej doby.2® Ale pri
patriarchalnom zhromazdeni poskytuje Specificky druh spoluprace patriarchovi
a Synode biskupov v pastoracnej oblasti, predovSetkym pri spoloénom hl'adani
najvhodnejsich foriem apostolatu.®

Napriek tomu, Ze na tomto zhromazdeni je Siroké zastipenie Klerikov, re-
hol'nikov a laikov, ostava iba poradnym zoskupenim metropolitnej cirkvi
sui iuris,® tak ako to je definované predpisom kan. 140 CCEO. Je zaujimavé
porovnat’ toto metropolitné zhromazdenie s metropolitnym snemom Pravoslav-
nej cirkvi na Slovensku. Podl'a ustavy Pravoslavnej cirkvi v ¢eskych krajinach
a na Slovensku® je metropolitny snem Pravoslavnej cirkvi najvy$$im vieroud-
nym, Ustavodarnym, spravnym a cirkevnokanonickym organom Cirkvi. Snem
voli metropolitu a ¢lenov metropolitnej rady, snem rozhoduje o zdsadnych
otazkach cirkevného Zzivota.®®

Metropolitné zhromazdenie v metropolitnej cirkvi sui iuris zvolava metro-
polita, ktory mu aj predseda. V pripade, Ze sa metropolita nemoze zuastnit’
na metropolitnom zhromazdeni, ma sam vymenovat’ svojho zastupcu, ktory ho
bude zastupovat’ na zasadnutiach. Zastupcu ma vymenovat z biskupov, ktori su
¢lenmi Rady hierarchov vlastnej metropolitnej cirkvi sui iuris.®

Ak v Case konania metropolitného zhromazdenia dojde k vakantnosti met-
ropolitného stolca, metropolitné zhromazdenie sa preruSuje na zéklade samého

8 SALACHAS, D. De Ecclesiis Metropolitanis ceterisque ecclesis sui iuris. In: PINTO, P. V.
(ed.). Commento al Codice dei Canoni delle Chiese Orientali, s. 160.

® IVAN, J. Metropolitné cirkvi v Kédexe kanonov vychodnych cirkvi, s. 167.

8 Porov. IVAN, J. Metropolitné cirkvi v Kaodexe kanonov vychodnych cirkvi, s. 167

81 VASIL, C. Patriarchalne cirkvi v Kodexe kanonov vychodnych cirkvi, s. 182.

82 Porov. IVAN, J. Metropolitné cirkvi v Kodexe kanonov vychodnych cirkvi, s. 167.

8 VASIL, C. Patriarchalne cirkvi v Kodexe kdnonov vychodnych cirkvi, s. 182.

8 CITBAJ, F. Nekatolicke cirkvi a cirkevné spologenstva v Slovenskej republike. Presov:
Gréckokatolicka teologicka fakulta PreSovskej univerzity v Presove, 2013, s. 91.

8 Porov. BAUMIS, P. I. Kénonické pravo pravoslavnej cirkvi, s. 165-166.

8 Porov. IVAN, J. Metropolitné cirkvi v Kodexe kanonov vychodnych cirkvi, s. 168.
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prava. Novy metropolita moze rozhodnut’ o pokracovani metropolitného zhro-

mazdenia.!” Z¢astnit' sa na metropolithom zhromazdeni podla predpisu kan.

143 CCEO maju:

= eparchidlni biskupi a ostatni miestni hierarchovia; v metropolitnej cirkvi st
to exarchovia, apostolski administratori a ti, ktori riadia pri vakantnosti
stolca, protosynkel a synkeli;

= titularni biskupi metropolitnej cirkvi sui iuris;

= predstaveni mniSskych konfederacii, generalni predstaveni instititov za-
svateného Zivota a tieZ predstaveni monastierov sui iuris;

= rektori katolickych a cirkevnych univerzit a tiez dekani teologickych fakult
a fakult kdnonického prava, ktoré maja sidlo v hraniciach Gzemia cirkvi,
v ktorej sa zhromazdenie kona;

= rektori velkych seminéarov;

= 7z kazdej eparchie asponl jeden z presbyterov zapisanych do tejto eparchie,
najmi z fararov, jeden z reholnikov alebo ¢lenov spolocnosti spolo¢ného
zivota na sposob reholnikov a tiez dvaja laici, ak Statity nevymedzuju
vys8i pocet; vietci tito maju byt ustanoveni spésobom, ktory vymedzuje
eparchialny biskup, a navyse, ak ide o ¢lenov rehol'ného instititu alebo
spolo¢nosti spolo¢ného Zivota na sposob rehol'nikov, so stthlasom kompe-
tentného predstaveného.

Ti, ktori boli pozvani na metropolitné zhromazdenie, sa na ilom musia zu-
Castnit’. Nemusia iba vtedy, ak by im branila opravnena prekazka. V pripade,
ze eparchialny biskup sa nemdze zcastnit’ na metropolitnom zhromazdeni, po-
$le namiesto seba zéastupcu.®®

Vseobecné pravo predvida aj moznost’ pozvat’ na metropolitné zhromaz-
denie aj osoby z inej cirkvi sui iuris, ako napriklad ¢lenov niektorej vychodnej
cirkvi sui iuris alebo aj latinskej cirkvi. Z dévodu nadviazania ekumenickych
vzt'ahov v§eobecné pravo dovoli pozvat’ na metropolitné zhromazdenie ako po-
zorovatel'ov niekolkych ¢lenov z nekatolickych cirkvi alebo cirkevnych spo-
lo¢nosti.®

Efektivita metropolitného zhromazdenia zavisi od dokladnej pripravy
a planovania. Témy, o ktorych sa bude na metropolitnom zhromaZzdeni roko-
vat, ma vymedzit' metropolita spolo¢ne s Radou hierarchov. Napriek tomu,

87 Porov. IVAN, J. Metropolitné cirkvi v Kodexe kanonov vychodnych cirkvi, s. 168.

8 NEDUNGATT, G. Hyrisauk no Cximnomy Komexcy: Komentap no Komexcy Kawmowis
Cximaux Lepkos, s. 157. Porov. SALACHAS, D. De Ecclesiis Patriarchibus. In: PINTO, P.
V. (ed.). Commento al Codice dei Canoni delle Chiese Orientali, s. 137.

8 Porov. IVAN, J. Metropolitné cirkvi v Kddexe kanonov vychodnych cirkvi, s. 169.

% NEDUNGATT, G. Iyrisaux no Cxinsomy Kogexcy: Komentap mo Konexcy Kawowuis
Cxignux Lepkos, s. 158. Porov. SALACHAS, D. De Ecclesiis Patriarchibus. In: PINTO, P.
V. (ed.). Commento al Codice dei Canoni delle Chiese Orientali, s. 137.
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7e kazdy veriaci ma pravo predlozit hierarchom otazky, o ktorych mozno
na metropolitnom zhromazdeni rokovat, iba metropolita a Rada hierarchov
vymedzuju témy, ktoré treba na patriarchalnom zhromazdeni prerokovat’.%

Hoci vychodny kodex predpisuje zakladné principy, ktorymi sa metropo-
litné zhromazdenie riadi, treba vypracovat’ Stataty metropolitného zhromazde-
nia, ktoré ma schvalit’ Rada hierarchov a ktoré su stcast’ou partikuldrneho pra-
va metropolitnej cirkvi sui iuris.%

ZAVER

V uvedenom ¢lanku sme predstavili tirad metropolitu, Radu hierarchov
a metropolitné zhromazdenie, ich vzajomne vztahy, kompetencie a aplikacie
principu synodality v zmysle predpisov CCEO. Odpoved’ na nasu vyskumni
hypotézu, ¢i sa podarilo predpismi o metropolitoch a Rade hierarchov
a metropolitnému zhromazdeniu naplnit’ koncilovy dekrét Orientalium Eccle-
siarum a aplikovat’ princip synodality v metropolitnych cirkvach sui iuris,
je kladna. Potvrdenim tohto tvrdenia je predpis kan. 160 CCEO, ktory predpi-
suje, ze pri mimoriadnych a obzvlast’ tazkych zalezitostiach metropolitnej cir-
kvi sui iuris sa maji metropolita a eparchialni biskupi navzajom vypocut’, pri-
¢om aplikacia synodality v tomto pripade nerusi ani nezmensuje autondmiu
kazdého biskupa v spravovani vlastnej eparchie, ale potvrdzuje kolegialitu bis-
kupov zodpovednych za vlastnu cirkev a spoluzodpovednych omnium ecclisia-
rium za cirkev metropolie, oblasti a naroda.”® Synodalita sa taktieZz realizuje
aj v Rade hierarchov, ktora je zaroven aj zakonodarnym organom metropolitnej
cirkvi sui iuris. Dal§im nastrojom synodality v metropolitnej cirkvi je metropo-
litné zhromazdenie podl'a predpisu kan. 172 CCEO a predpisy, v ktorych sa
hovori o patriarchovi, sa vztahuji aj na metropolitu. Napriek tomu, Ze toto
zhromazdenie je iba poradnym organom metropolitu, predsa je v fiom $iroké
zastupenie klerikov, rehol'nikov a laikov,% preto svojim zloZenim reprezentuje
celt metropolitn1 cirkev. Institat metropolitného zhromazdenia umoziuje prak-
ticky realizovat’ synodalitu, pretoze kazdému veriacemu zarucuje pravo navrh-
nut’ hierarchom potrebné témy a otazky, ktoré sa prerokivajd na tomto zhro-
mazdeni. Napriek tomu, ze jednym z cielov CCEO bola harmonizacia principu
synodality, ako uvadza aj profesor Cyril Vasil’,*® cela Cirkev ma vyvijat’ vietko

% Porov. IVAN, J. Metropolitné cirkvi v Kodexe kanonov vychodnych cirkvi, s. 158.

9 NEDUNGATT, G. Myrisauk no Cximaomy Kogekcy: Komenrap no Komekcy Kamnowmin
Cxinnux llepkos, S. 158.

9 VAN, J. Metropolitné cirkvi v Kodexe kanonov vychodnych cirkvi, s. 124.

9 VASIL, C. Patriarchélne cirkvi v Kédexe kéanonov vychodnych cirkvi, s. 181-182.

9 VASIL, C. Patriarchalne cirkvi v Kédexe kanonov vychodnych cirkvi, s. 56.
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svoje Usilie, aby tieto predpisy neostali iba predpismi, ale aby boli realizované
v zivote kazdej cirkvi sui iuris.
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The Metropolitan and the Council of Hierarchs — Guarantors of Synodality
in the Metropolitan Churches Sui luris
Summary:

In his address on synodality, the Holy Father Francis accentuated the need
for mutual listening at all levels of the Church. In the Eastern Churches sui iuris,
the principle of synodality is not a novel concept. It is explicitly present
in patriarchal churches, major archiepiscopal churches and metropolitan churches
sui iuris. Although metropolitan churches were transformed into patriarchal
churches in terms of their structure, the issuance of the CCEO meant restoring
the principle of synodality with the role of the Patriarch as “father” and “head”
on the one hand and the Synod of Bishops on the other. The CCEO has also restored
a part of the ancient discipline in metropolitan churches sui iuris. This paper
attempts to examine the research hypothesis whether the regulations
on metropolitans, council of hierarchs and metropolitan assembly managed
to comply with the conciliar decree Orientalium Ecclesiarum and implement
the principle of synodality in metropolitan churches sui iuris, too.

Key words: synodality — metropolitan Church — metropolitan — council of hierarchs
— bishop.
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LA GENESE DE L’INSPIRATION
CATECHUMENALE SELON LE
DIRECTOIRE GENERAL POUR LA CATECHESE
DE 1997

Jan Polak

Résumé:

Le Directoire général pour la catéchése de 1997 présentait déja a son époque le
catéchuménat comme modéle inspirateur de toute catéchése. Les théologiens-
-catéchetes en se référant a ce Directoire trouvaient dans [inspiration
catéchuménale une solution suggestive pour le domaine catéchétique. Une lecture
attentive du Directoire dévoile cependant une ambiguité de cette notion. D 'un coté
le catéchuménat est présenté comme modéle de toute catéchése, de ['autre
on distingue entre la catéchese d’inspiration catéchuménale et la catéchése
permanente. Pour soutenir que l’ambiguité de [’inspiration catéchuménale est due
aun clivage de la conception catéchétique qui a influencé la rédaction
du Directoire, cet article porte sur la recherche des archives du cardinal
José Manuel Estepa, qui offrent la vue au processus de ['élaboration de ce
document. L’article présente un débat sur deux conceptions catéchétiques
qui apparaissent dans le processus de I’élaboration du Directoire, la cause de leur
apparition et la réflexion du cardinal qui a finalement influencé le texte
du Directoire.

Mots-clés: inspiration catéchuménale, modéle catéchuménal, initiation, catéchése
permanente, toute catéchése.

INTRODUCTION

Dans un contexte socioculturel de crise de la transmission de la foi,
I’Eglise redécouvre le catéchuménat baptismal. Elle le propose méme dans son
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Directoire Général pour la Catéchése (désormais en bref DGC) de 19971
comme modéle duquel devrait s’inspirer toute catéchése. Le document affirme
dans son 8 59 que «le modéle de toute catéchese est le catéchuménat
baptismal » et dans son 8 90 que « la mission ad gentes étant le paradigme de
toute 'action missionnaire de I’Eglise, le catéchuménat baptismal, qui lui est
lié, est le modéle dont s'inspire son action catéchistique ».2 Cependant, en
réfléchissant sur le catéchuménat en tant que modéle inspirateur, on peut avoir
des doutes a son sujet. On peut se poser la question : comment toute catéchése
pourrait-elle s’inspirer de cette formation des adultes au Baptéme? En effet, vu
le développement de I’activité catéchétique, en particulier au XXM siecle,
la catéchese ne se réduit pas a un simple cours du catéchisme pour les enfants.
Dans I’expression «toute catéchése» on peut imaginer une multitude
de formes catéchétiques qui varient selon I’dge, 1’état de la foi et les
événements de la vie de la personne. On peut en inventer a volonté. Le DGC
lui-méme en donne beaucoup d’exemples.

Les théologiens-catéchétes — Daniel Laliberté®, Denis Villepelet*, Emilio
Alberich®, André Fossion® et Henri Derroitte’ — tous, se référent au DGC

L Cet article est le fruit d’une recherche doctorale du Directoire général pour la catéchése de
1997 faite avant la parution de I’actuel Directoire de 2020. Pour cette raison on ne mentionne
pas le nouveau directoire, méme s’il repropose le catéchuménat comme source pour la
catéchése (PAPEZSKA RADA NA PODPORU NOVEJ EVANJELIZACIE. Direktorium pre
katechézu (Edicia papezské dokumenty 111). Trnava: Spolok svétého Vojtecha, 2022,
8§ 61-65).

CongrEgation pour le clergE. Directoire général pour la catéchese. Cité du Vatican: Libreria
Editrice Vaticana, 1997, § 59, § 90.

LALIBERTE, D. Le catéchuménat, un modé¢le inspirateur pour I’initiation chrétienne des
plus jeunes. These de doctorat en cotutelle présentée a la Faculté des études supérieures de
I’Université Laval, Québec, dans le cadre du programme de doctorat en théologie pour
I’obtention du grade de Philosopiae Doctor (Ph.D.) et au Cycle des études de doctorat,
Faculté de théologie de sciences religieuses, Institut Catholique de Paris, France, pour
I’obtention du grade de Docteur en théologie [online]. [accessed 2022-11-02]. Available on:
https://www.collectionscanada.gc.ca/obj/s4/f2/dsk3/QQLA/TC-QQLA-25347.pdf, p. 743.
Cf. LALIBERTE, D. Repenser I’initiation chrétienne. Le catéchuménat, un mod¢le pour tous
les &ges. Montréal: Médiaspaul, 2010, p. 72-73.

VILLEPELET, D. L’avenir de la catéchése. Paris — Bruxelles: Les Editions de 1’Atelier —
Lumen Vitae, 2003, p. 50-51.

ALBERICH, E. La catechesi di iniziazione oggi: il catecumenato. In: ALBERICH, E. —
GIANETTO, U. Andate e insegnate. Manuale di catechetica. Leumann (Torino): Elledici,
2002, p. 239. Cf. ALBERICH, E. Catéchuménat et catéchése d’initiation. In: DERROITTE,
H. (eds.). Catéchése et initiation (Pédagogie catéchétique 18). Bruxelles: Lumen Vitae, 2005,
p. 129.

FOSSION, A. Une catéchése catéchuménale. In: DERROITTE, H. (eds.). Théologie, mission
et catéchése (Théologies pratiques). Bruxelles — Montréal: Novalis — Lumen Vitae, 2002,
p. 92. Cf. FOSSION, A. Le catéchuménat, modéle inspirateur de toute catéchese. In: Lumen
Vitae, 2006, vol. LXI, p. 254. Cf. FOSSION, A. Dieu désirable. Proposition de la foi et
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promouvant le catéchuménat comme modeéle inspirateur. Ils trouvent dans
I’orientation du DGC une solution pertinente pour la catéchése dans le contexte
socioculturel actuel fortement sécularisé. Grace a leur réflexion on peut
envisager ’inspiration catéchuménale de toute catéchese en plusieurs sens :
du catéchuménat peut s’inspirer toute [’activité catéchétique qui a besoin
d’annonce missionnaire et de catéchése d’initiation. Du catéchuménat peut
s’inspirer la catéchése d’initiation (mais aussi de ré-initiation) adressée non
seulement aux adultes, mais aussi aux destinataires de tout A&ge.
Du catéchuménat peut s’inspirer non seulement la catéchése pré-baptismale,
mais aussi la catéchése post-baptismale et enfin non seulement la catéchese
d’initiation ou de ré-initiation, mais dans un certain sens aussi la catéchése
permanente.

Le travail de ces théologiens-catéchetes représente un apport inestimable
pour la mise en ceuvre de I’orientation théologico-pastorale du DGC, que toute
catéchese s’inspire du catéchuménat. Cependant, une lecture attentive du DGC
découvre une certaine ambiguité de la signification de I’inspiration
catéchuménale. En effet le document d’un c6té demande que le catéchuménat
soit modeéle inspirateur de toute catéchése, mais de 1’autre il distingue entre la
catéchese d’inspiration catéchuménale et les formes catéchétiques qui
apparemment ne le sont pas, notamment la catéchése permanente.® Méme si,
selon la réflexion de quelques théologiens-catéchétes on peut penser
a I’inspiration catéchuménale de la catéchése permanente, en transformant dans
certains cas la catéchése d’initiation en catéchése permanente, le DGC ne fait
pas seulement la distinction entre la catéchése d’inspiration catéchuménale et
la catéchése permanente, mais aussi entre la catéchése d’initiation et
la catéchese permanente.® En conséquence, le DGC parle-t-il de I’inspiration
catéchuménale comme d’une caractéristique fondamentale que toute forme
catéchétique devrait avoir pour pouvoir étre définie comme catéchése, ou bien

initiation (Pédagogie catéchétique 25). Bruxelles — Montréal: Lumen Vitae — Novalis, 2010,
p. 96, p. 109.

7" DERROITTE, H. La catéchése décloisonnée. Jalons pour un nouveau projet catéchétique
(Pédagogie catéchétique 13). Bruxelles: Lumen Vitae, 2001, p. 66. Cf. DERROITTE, H.
Initiation et renouveau catéchétique. Criteres pour une refonte de la catéchése paroissiale. In:
DERROITTE, H. (eds.). Catéchése et initiation (Pédagogie catéchétique 18). Bruxelles:
Lumen Vitae, 2005, p. 80. Cf. DERROITTE, H. Le catéchuménat, modele missionnaire pour
le renouveau de la catéchése? In: ALBERICH, E. - DERROITTE, H. — VALLABARAJ, J.
Les fondamentaux de la catéchese. Bruxelles — Montréal: Lumen Vitae — Novalis, 2006,
p. 73.

8 CONGREGATION POUR LE CLERGE, Directoire général pour la catéchése, § 253,
§ 275.

9 CONGREGATION POUR LE CLERGE, Directoire général pour la catéchése, § 82, § 232,
§ 276.
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s’agit-il tout simplement d’une caractéristique marginale? Cette ambiguité met
donc en question la conception de la catéchése, en tant que forme spécifique
du ministere de la Parole, présentée par le DGC.

Pour éclairer cette ambiguité on peut aller plus loin que la réflexion qui se
limite au texte final du DGC. Le cardinal José Manuel Estepa Llaurens,
’un des rédacteurs principaux du DGC, notamment de la ¢, de la 11°™ et de la
Vé™e partie, a soigneusement gardé dans ses archives a Madrid, les documents
concernant tout le processus de 1’¢laboration du Directoire. A partir de la
recherche de ces archives cet article veut montrer que I’ambiguité de
I’inspiration catéchuménale est due a un clivage de la conception catéchétique
qui a influencé la rédaction du Directoire.

Les archives du cardinal consistent en une considérable quantité
de documents répartis en douze boites et en un stock a part qu’on peut diviser
encore en trois parties. Les documents mis en boites suivent a peu pres
la chronologie des travaux sur le DGC. Dans chaque boite on trouve des
documents classés dans des dossiers et d’autres simplement mis dans les boites.
Certains textes sont imprimés, d’autres sont écrits a la main ou a la machine
a écrire. Pour la plupart il s’agit des documents élaborés par Estepa : les parties
du DGC, ses notes personnelles, des textes d’analyse ou de discours,
sa correspondance avec la Congrégation pour le clergé ou la correspondance
d’autres personnes, etc. Puis il y a de la correspondance et des documents de la
Congrégation pour le clergé qui étaient destinés surtout a Estepa, mais aussi
a ceux qui travaillaient sur le DGC. S’y trouvent aussi certains discours, ainsi
que les rapports des groupes de travail, des notes de personnes qui travaillaient
sur le DGC, et les textes des parties du DGC élaborés par Cesare Bissolli qui
était le plus important rédacteur du DGC aprés Estepa etc. Le plus important
pour la présentation de cet article sont les dossiers synthétisant les réponses de
la part des conférences épiscopales de différents pays, des instituts
catéchétiques et de quelques experts en catéchétique qui ont donné leurs
observations générales et particuliéres pendant le processus de 1’élaboration du
DGC. Estepa a élaboré ces synthéses avec ses collaborateurs.®

10 Les archives personnelles du cardinal Estepa n’étaient pas classées au moment de cette
recherche. Pour pouvoir les citer dans cet article, on a choisi la maniére suivante : on indique
d’abord I’abréviation des archives personnelles du cardinal — APIMEL. Ensuite, on donne le
nom de I’auteur, s’il est explicitement indiqué dans le document cité. Aprés, on presente le
titre et sous-titre éventuel par les lettres en italiques. Les titres contiennet dans plusieurs cas
des numéros, des abréviations, des guillemets, des tirets, des paranthéses, comme présentés
dans les archives. Certains titres cités dans cet article se resemblent sans étre identiques.
Dans ces cas-1a, il s’agit de documents différents portant presque le méme titre. Apres le
titre, suivent I’indication des numéros de pages ou de paragraphes. Dans certains cas, apres le
numéro des paragraphes on indique le signe « Fr », « it », « In », comme dans les archives,
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Dans le but d’éclairer I’ambiguité de I’inspiration catéchuménale du DGC,
ou autrement dit, quelle catéchése s’inspire du catéchuménat, cet article va se
développer de la maniéere suivante. D’abord on présente un débat sur deux
conceptions catéchétiques — initiation et éducation permanente de la foi — qui
apparaissent dans le processus de 1’élaboration du DGC. Ensuite on présente
la cause de I’apparition de ces conceptions catéchétiques, qui demeure en
lectures différentes de documents magistériels. Enfin on présente le choix de
la solution du cardinal Estepa au sujet de la conception de la catéchese, sur la
base de quoi on arrive a éclairer I’ambiguité de I’inspiration catéchuménale de
toute catéchése.

1 UN DEBAT SUR DEUX CONCEPTIONS CATECHETIQUES
DANS LE PROCESSUS DE L’ELABORATION DU DGC

Sans faire une liste exhaustive de tous les documents des archives d’Estepa
on peut résumer I’histoire de I’écriture du DGC en six étapes : la préparation
a la IX®™ session du Conseil international pour la catéchése (désormais en bref
COINCAT) par D’¢laboration de I’Instrumentum laboris; la préparation
du Projet du schéma provisoire a la IX®™ session de COINCAT; 1’élaboration
du Schéma explicite; la rédaction du Projet pour la consultation (désormais en
bref Projet); la critique du Projet; la rédaction du texte final du DGC.

Au sujet du choix de la conception catéchétique, 1’étape décisive était celle
de la critique du Projet. Le Projet a été élaboré par le cardinal Estepa,
le professeur Bissoli et les autres collaborateurs. Ensuite il a été envoyé dans le
monde aux conférences épiscopales de différents pays et a plusieurs instituts
catéchétiques pour qu’ils expriment leurs observations. Sur la base de ces
observations Estepa avec ses collaborateurs pouvait mener son travail vers
I’écriture du texte final du DGC. En particulier, on voit dans les observations
sur le Projet, venues de la part des conférences épiscopales et des instituts
catéchétiques, un débat sur deux conceptions catéchétiques — initiation
et éducation permanente de la foi — conduisant vers une double conception
catéchétique.

Les observations en faveur de la conception initiatique de la catéchese sont
venues d’Espagne, de France, des Pays Bas, d’Irlande, du Nigéria, d’Afrique
du Sud, du Honduras, du Paraguay, de Hong Kong, de la Nouvelle Zélande
et de I’Université Pontificale Santa Croce. Certains pays comme Panama et
quelques universités pontificales comme la Regina Apostolorum et la

pour distinguer les zones linguistiques d’ou viennent les informations présentées. A la fin, on
indique la boite ou le stock dans lequel le document se trouve.
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Salésienne étaient favorables a quelques caractéristiques initiatiques de la
catéchése et en critiquaient d’autres.

En revanche, les observations venues d’Argentine, de Bolivie, du Bresil,
du Chili, d’Uruguay, de Costa Rica, des Etats-Unis, d’ Angleterre, d’Inde, de
I’Océan Indien, des Philippines, critiquaient la conception initiatique de
la catéchese. En méme temps, presque tous se sont exprimés en faveur de la
catéchése concue comme 1’éducation permanente de la foi. Egalement se sont
exprimés la Faculté Pontificale de I’Education Auxilium, ainsi que certains
experts en catéchétigue comme André Fossion, membre de Lumen Vitae et
sceur Lucia Immacolata, membre du COINCAT. Bien que la conférence
épiscopale de Colombie et 1’Université Pontificale Urbanienne se soient
prononcées en faveur de quelques caractéristiques initiatiques de la catéchese,
elles préféraient, de principe, la catéchése congue comme éducation
permanente de la foi.

A la base des observations de ceux qui étaient pour la conception
initiatique de la catéchése et de ceux qui se sont exprimés en faveur de la
catéchese comme éducation permanente de la foi, on peut résumer les
caractéristiques des deux conceptions catéchétiques qui s’opposent les unes aux
autres.

1.1 Etape initiatique de durée définie ou moment essentiel
du processus de I’évangélisation

Le Projet mettait la catéchése en lien avec le processus de 1’évangélisation.
Ce lien était apprécié en général par les observations indépendamment de leur
préférence pour telle ou telle conception catéchétique. Mais la question cruciale
était : en quoi consiste ce lien? Le Projet présentait la catéchése dans le
processus de I’évangélisation comme une étape liée a I’initiation au sens du
maillon entre 1’action missionnaire, annon¢ant I’Evangile aux non croyants
et ’action pastorale, nourrissant continuellement la foi des fideles. D’aprées le
Projet sans la catéchése ainsi congue, la premiére annonce n’aurait pas de
continuité et 1’action pastorale dans les communautés chrétiennes serait
superficielle sans racines et confuse. Cette conception de la catéchese faisait
d’elle I’étape d’une durée définie, ayant son commencement et sa fin, son
«avant » et son «apres ».!* Et comme le Projet nommait les éléments de

11 Archives personnelles de José Manuel Estepa Llaurens (APJMEL). CONGREGATIO PRO
CLERICIS. Directorium catechisticum générale. Progetto per la consultazione. Febbraio
1996, § 118-121, Boite 6, Boite 7. Les textes en frangais, en italien et en anglais du Projet se
trouvent dans le Stock 1.
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I’évangélisation [’action missionnaire, 1’action catéchuménale et 1’action
pastorale, il enfermait la catéchése dans I’action catéchuménale.*?

Les observations favorisant la conception initiatique de la catéchése
exprimaient en général tout simplement leur accord avec cette proposition du
Projet. Seule I’Espagne suggérait que le futur Directoire motive encore
davantage I’évangélisation comme clef et I’initiation chrétienne comme aspect
essentiel de la catéchese.™

Cependant, la conception initiatique de la catéchese trop soulignée par le
Projet était considérée comme restrictive par ceux qui préféraient la catéchése
congue comme 1’éducation permanente de la foi. La catéchese d’apres eux ne
pouvait pas étre une étape limitée du processus de 1’évangélisation, mais son
moment essentiel qui n’est pas de durée limitée. L’Argentine et certaines
observations particuliéres anonymes en espagnol et en italien proposaient de
mettre la catéchése en relation non seulement avec 1’action catéchuménale,
mais aussi avec les autres éléments de 1’évangélisation : I’action missionnaire
et l’action pastorale.’* Sceur Lucia, membre du COINCAT, parlait de
la catéchése par exemple comme voie de 1’évangélisation insistant sur la
maturation de la foi, non seulement des catéchumenes et des néophytes, mais
aussi des laics initiés.® L’Uruguay affirmait que d’un point de vue pastoral un
chrétien a besoin de retourner a la catéchése dans différents moments de sa vie
pour actualiser son insertion dans 1I’Eglise.'® Enfin, du point de vue de 1’age des
catéchisés, une observation particuliere anonyme en espagnol proposait que la
catéchése soit définie comme instrument ou moyen privilégié de
I’évangélisation s’adressant a tous les ages.’

2. APJMEL, CONGREGATIO PRO CLERICIS, Progetto per la consultazione, § 91-94, Boite
6, Boite 7.

13- APJMEL, XII, DCG Oss. Generali, Introduzione, p. 6, Boite 8.

4 APJMEL, 15, Fasciculos VIII y XIlII (area hispana). La concepcion de la catequesis:
observaciones recibidas, p. 3, Boite 9. Cf. APJMEL, Dal N. 70 al N. 181, Pars prima, § 92,
§ 93, § 106, § 107, Boite 8. Cf. APJIMEL, Dal N. 70 al N. 181, Pars prima, § 89/it, § 93/it,
§ 94/it, Stock 2.

5 APJMEL, LUCIA IMMACOLATA, Questionario per I’esame del Direttorio cattechistico
generale aggiornato, p. 9, Boite 8.

6 APJMEL, XIII, DCG Oss. Generali, 1* Parte, p. 11, Boite 8. Cf. APIMEL, 15, Fasciculos
VIl y XIII (area hispana), p. 8, Boite 9.

7 APJMEL, Dal N. 70 al N. 181, Pars prima, § 117, Bofte 8.
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1.2 Distinction ou identification de la catéchese et des autres
formes du ministére de la Parole

Si la catéchése est congue dans le processus de I’évangélisation comme
initiation, il y aura nécessairement des formes du ministére de la Parole ou de
I’éducation de la foi qui devraient la précéder et lui succéder. Le Projet
indiquait la premiére annonce comme forme du ministere de la Parole qui
la précéderait et I’homélie, la lectio divina, la formation théologique, les
activités de renouveau spirituel, etc. comme formes qui lui succéderaient.
Cependant, ce n’est pas que le fait d’étre étape du processus de I’évangélisation
qui distinguerait la catéchése des autres formes du ministére de la Parole. Du
point de vue de I’éducation de la foi, le Projet décrit la catéchese comme
¢ducation organique, éducation de base de la foi, a la maniére d’un noviciat.
D’aprés le Projet ce n’est que la catéchése qui possede a la fois caractéres
systématique, élémentaire et intentionnalité initiatrice. Aucune autre forme du
ministéere de la Parole ne réunit ces trois caractéristiques.*®

A ce propos I’Espagne précisait dans ses observations sur le Projet que ce
qui distingue la catéchése des autres formes du ministére de la Parole est son
caractére organique et ordonné. Ce caractére vient de la conception
catéchétique au sens de Dinitiation chrétienne intégrale.®

Les observations de 1’Espagne®® et certains dossiers d’observations
particuliéres anonymes en italien et en frangais montrent des propositions de
corrections de certains paragraphes en fonction de la distinction entre
la catéchése et I’éducation de la foi dans son intégralité,?* ou entre la catéchése
et 1’éducation permanente de la foi, > ou encore entre la catéchése et la
formation qui lui succede.” Les Pays Bas, en acceptant la distinction de la
catéchése des autres formes de 1’éducation religieuse, proposaient que le futur
Directoire donne des directives plus claires pour ces formes.?

18 APJMEL, CONGREGATIO PRO CLERICIS, Progetto per la consultazione, § 134-135,
Boite 6, Boite 7.

19 APJMEL, 15, Fasciculos V111 y XIlI (area hispana), p. 6, Boite 9.

20 APJMEL, CONFERENCIA DEL EPISCOPADO ESPANOL, COMISION EPISCOPAL DE
ENSENANZA Y CATEQUESIS, Respuesta a la consulta sobre el Proyecto del
“Directorium catechisticum generale” renovado, p. 9-10, Boite 7. Cf. APIMEL, XlIl, DCG
Oss. Generali, 1* Parte, p. 9, Boite 8. Cf. APIMEL, Respuestas a la consulta sobre el
proyecto del Directorio catequistico general renovado, p. 8, Boite 8.

21 APJMEL, Dal N. 70 al N. 181, Pars prima, § 132/it, Stock 2.

2 APJMEL, Francés, Oss. partic., Dal N. 365 al N. 493, Pars quinta, § 426/Fr, Boite 9. Cf.
APJMEL, Dal N. 365 al N. 493, Pars Quinta, § 426/Fr, Stock 2.

2 APJMEL, Francés, Oss. partic., Dal N. 365 al N. 493, Pars quinta, § 460/Fr, Boite 9.

2 APJMEL, VIII, I contenuti, p. 20, Stock 2.
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En revanche, les opposants & la conception purement initiatique de
la catéchése ne considéraient pas bon de distinguer la catéchese des autres
modalités de 1’éducation dans la foi. L’ Angleterre argumentait par exemple que
ces modalités ont elles-aussi un aspect catéchétique.? Le Chili affirmait méme
que toute 1’éducation dans la foi était catéchése.?® Quelques observations
précisaient méme les formes du ministére de la Parole qu’elles ne voulaient pas
distinguer de la catéchése. Ainsi I’Argentine?’, I’Université Urbanienne®, la
faculté de théologie 1’Auxilium?® et plusieurs observations particulieres
anonymes en espagnol ne voulaient pas distinguer I’homélie et la catéchése®,
méme si elles reconnaissaient que les deux formes du ministére de la Parole
n’étaient pas formellement identiques. Enfin, I’Argentine®® et 1’Inde
considéraient méme D’enseignement de la religion a 1’école comme
catéchétique.®

1.3 Profession de la foi ou formation permanente de la foi
comme but de la catéchése

La critique du Projet montrait que la limitation de la catéchése
a I’initiation ou son extension a 1’éducation permanente de la foi influengait son
but. Puisque le Projet considérait la catéchése comme élément fondamental de
I’initiation chrétienne et comme étroitement liée aux sacrements de 1’initiation,
en particulier au Baptéme, il voyait dans la profession de foi baptismale le but
de la catéchése.®® Le document affirmait que la catéchése est « laforme
particuliére du ministére de la Parole qui fait mdrir la conversion initiale pour
la transformer en une profession de foi vivante, explicite et active ».3*

%5 APJMEL, VIII, I contenuti, p. 15, Stock 2.

% APJMEL, 15, Fasciculos VII1 y X111 (area hispana), p. 3. Boite 9.

27 APJMEL, 15, Fasciculos V111 y X111 (area hispana), p. 3. Boite 9.

28 APJMEL, | contenuti, p. 9, Stock 2.

29 APJMEL, DCG — Oss. Generali alla prima parte, p. 3, Stock 2.

30 APJMEL, Dal N. 70 al N. 181, Pars prima, § 88, § 94, Boite 8. Cf. APJMEL, Dal N. 365 al
N. 493, Pars quita, § 442, § 471, Boite 8.

31 APJMEL, XI, DCG — Oss. Generali, Insegn. Religione Cattolica, p. 1, Boite 8. Cf. APIMEL,
XI, DCG — Oss. Generali, Insegn. Religione Cattolica, p. 2, Boite 8. Cf. APJIMEL, Dal N. 70
al N. 181, Pars prima, § 136, Boite 8.

32 APJMEL, XIlII, DCG — Oss. Generali alla prima parte, p. 5, Stock 2.

33 APJMEL, CONGREGATIO PRO CLERICIS, Progetto per la consultazione, § 120, Boite 6,
Boite 7.

3 APJMEL, CONGREGATIO PRO CLERICIS, Directorium catechisticum générale. Projet
pour la consultation. Fevrier 1996, § 152, Stock 1.
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Les observations favorisant ce propos du Projet n’étaient pas trés
abondantes. Elles suggéraient tout simplement de développer ou d’éclaircir
encore plus cette question.®

En revanche, les observations favorisant la catéchése congue comme
éducation permanente de la foi considéraient comme réductrice 1’idée que
la profession de foi soit le but de la catéchese.®® D’aprés ces critiques, cette
proposition pourrait &tre valable pour la catéchése pré-baptismale, mais non
pour toute catéchése.®” Sceur Lucia du COINCAT soulignait par exemple
I’aspect permanent de la catéchése en disant que celle-ci améne a la maturation
les catéchumenes, les néophytes, ainsi que les laics engagés.® L’Université
Urbanienne signalait que les Péres de 1’Eglise insistaient sur le développement
de la f0i.* Donc, la profession de foi ne peut pas étre le point d’arrivée de
la catéchése. La catéchése doit I’approfondir aussi.®® Elle devrait accompagner
la naissance, la croissance et la maturation de la foi.*! Et puisque cette maturité
n’est pas chronologique, mais analogique, comme affirme 1’Inde, elle advient
tout au long de la vie.*

1.4 Le catéchuménat ou la mystagogie comme modeéle
de la catéchése

La proposition trés forte du Projet était le catéchuménat comme modéle de
toute catéchése. L’ Université Santa Croce a Rome donnant son observation sur
le Projet appelait le catéchuménat baptismal figure paradigmatique, que le
Projet répétait méme trop souvent.® Alors que le texte final du DGC nomme le
catéchuménat baptismal, modele de toute catéchese seulement deux fois, dans
sa 1°¢ partie (§ 59 et 91), le Projet le faisait dans sa 1°¢ partie (§ 112, § 114,
§ 121, § 127, § 176, § 150, n. 240, § 177, § 178), dans sa I1°™ (§ 249, § 249,

3 APJMEL, Dal N. 70 al N. 181, Pars prima, § 120/it, § 152/it, Stock 2. Cf. APIMEL, Dal N.
70 al N. 181, Pars prima, § 155, Boite 8.

3 APJMEL, | contenuti, p. 8, Stock 2. Cf. APIMEL, Dal N. 70 al N. 181, Pars prima, § 151/it,
Stock 2. Cf. APIMEL, 16, Fasciculos VIII y XIIl. La concepcion de la “catequesis” (areas
italiana y francesa), p. 1, Boite 9.

37 APJMEL, DCG — Oss. Generali alla prima parte, p. 7, Stock 2. Cf. APJIMEL, Dal N. 70 al N.
181, Pars prima, 8 152/it, Stock 2.

% APJMEL, Questionario per I’esame del Direttorio cattechistico generale aggiornato, p. 9,
Boite 8.

3 APJMEL, | contenuti, p. 8, Stock 2. Cf. APIMEL, 16, Fasciculos VIII y XIII, p. 1, Boite 9.

40 APJMEL, DCG — Oss. Generali alla prima parte, p. 7. Stock 2.

4 APJMEL, Dal N. 70 al N. 181, Pars prima, § 112-113, Boite 8.

42 APJMEL, VIII, | contenuti, p. 13, Stock 2.

43 APJMEL, Ampiezza/Ripetizioni, p. 2, Stock 2.
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n. 240, § 264-266, § 264, n. 318) et dans sa V™ (§ 433, § 433, n. 187, § 434,
§ 436, § 436, n. 207), toutes écrites par Estepa.

Le Projet indique que ’institution du catéchuménat baptismal inspire les
modalités différentes de I’initiation chrétienne (des adultes, des enfants, des
adolescents et des jeunes) dans les pays ou coexistent trois situations
d’évangélisation : celle de la mission ad gentes, celle qui nécessite une action
pastorale avec les fideles et celle qui requiert une nouvelle évangélisation.*

Le catéchuménat est nommé modéle de toute catéchése lorsque le Projet
présente la catéchése comme noviciat de la vie chrétienne® et lorsqu’il expose
les formes de catéchése: la catéchése systématique et la catéchese
occasionnelle.*®

En expliquant la finalité de la catéchése, le Projet affirme qu’elle s’inspire
du modéle catéchuménal.*’

Les étapes et d’autres éléments du catéchuménat sont inspiration pour
la gradualité de la catéchese.*®

Alors que le Catéchisme de I’Eglise Catholique (désormais en bref CEC)
était considéré comme référence doctrinale de la catéchese, le Rituel
de I’Initiation Chrétienne des Adultes (désormais en bref RICA) était référence
du processus de formation.*

A part de simples appréciations du catéchuménat comme modéle de toute
catéchése® certaines observations sur le Projet proposaient de développer ce
théme. L’Université Urbanienne suggérait par exemple de développer
davantage les références aux Péres de I’Eglise, si le Projet considérait
le catéchuménat antique comme modele de la catéchése.®® Une observation
générale anonyme en espagnol proposait d’enrichir certains paragraphes de

4 APJMEL, CONGREGATIO PRO CLERICIS, Progetto per la consultazione, § 114, Boite 6,
Boite 7.

4 APJMEL, CONGREGATIO PRO CLERICIS, Progetto per la consultazione, § 121, Boite 6,
Boite 7.

46 APJMEL, CONGREGATIO PRO CLERICIS, Progetto per la consultazione, § 127, Boite 6,
Boite 7.

47 APJMEL, CONGREGATIO PRO CLERICIS, Progetto per la consultazione, § 150, n. 240,
Boite 6, Boite 7.

4 APJMEL, CONGREGATIO PRO CLERICIS, Progetto per la consultazione, § 177-178,
Boite 6, Boite 7.

49 APJMEL, CONGREGATIO PRO CLERICIS, Progetto per la consultazione, 8 264-266,
Boite 6, Boite 7.

50 APJMEL, I, Giudizio globale, p. 1, Stock 2. Cf. APIMEL, VIII, | contenuti, p. 16, Stock 2.
Cf. APJMEL, I, Giudizio globale, p. 6, Stock 2. Cf. APIMEL, DCG — Oss. Generali alla
prima parte, p. 3, Stock 2. Cf. APJMEL, | contenuti, p. 2-3, p. 15, Stock 2. Cf. APJIMEL,
BISSOLI, C. Prime osservazioni in riferimento alla valutazione provenuta (il riferimento &
alle osservazioni generali: fascicoli I-XI), p. 9, Boite 8.

51 APJMEL, DCG in relazione alle fonti, p. 1, Stock 2.
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’introduction générale par les notes parlant du processus catéchuménal.>?
Une autre observation proposait de promouvoir le catéchuménat partout et non
seulement dans le contexte des pays ou sont présents les trois types de situation
de I’évangélisation exposés par le Projet.® D’autres observations particuliéres
anonymes en italien proposaient d’éclaircir 1’expression  « Style
catéchuménal »*, de corriger les fautes dans la description du modéle
catéchuménal® et de remplacer itinéraires catéchuménaux avec les baptisés par
itinéraires inspirés par le catéchuménat®®,

En revanche, ceux qui favorisaient la catéchése permanente regrettaient
la limitation de la catéchése a 1’action catéchuménale. En effet le catéchuménat
ne couvre pas toute la catéchése.”” La méthode catéchuménale n’est qu’une
méthode parmi d’autres.®® L’Argentine affirmait que la proposition du Projet
au sujet de 1’orientation catéchuménale pour la catéchése est plutot idéaliste et
ne correspond pas a la réalité pastorale.® Fossion affirmait que, sous prétexte
de faire du catéchuménat le modele de toute catéchése, le Projet réduisait la
conception de la catéchése a sa seule fonction initiatique.®® Sceur Lucia
Immacolata exprimait ses doutes sur la tendance du Projet a présenter
la catéchése exclusivement dans le contexte catéchuménal, au détriment de la
vision plus large de la catéchése au sens de 1’éducation permanente de la foi.5

L’Argentine, le Panama, les Philippines et certaines observations
anonymes considéraint méme le role du RICA dans le Projet comme exagéré.®?
Méme si le RICA est un instrument utile pour la catéchese, il y en a d’autres
aussi. Le RICA ne peut pas étre considéré comme référence de la formation, car
la réalité de la catéchése est plus complexe.®

52 APJMEL, VIII, DCG. Oss. Generali, | contenuti, p. 32, Boite 8.

5 APJMEL, Dal N. 70 al N. 181, Pars prima, § 114/it, Stock 2.

5 APJMEL, Dal N. 1 al N. 69, Introductio generalis, § 40/it, Stock 2.

% APJMEL, Dal N. 70 al N. 181, Pars prima, § 176/it, Stock 2.

% APJMEL, Italiano: Osserv. partic., Dal N. 365 al N. 493, Pars quinta, § 390/it, Boite 9.

57 APJMEL, Dal N. 365 al N. 493, Pars quita, § 400, Boite 8.

% APJMEL, Dal N. 70 al N. 181, Pars prima, § 175/it, Stock 2.

% APJMEL, |, Giudizio globale, p. 3, Boite 8. Cf. APIMEL, VIII, DCG. Oss. Generali,
| contenuti, p. 11-12, Boite 8. Cf. APIMEL, Dal N. 70 al N. 181, Pars prima, § 89, § 93,
Boite 8. Cf. APJIMEL, 15, Fasciculos VIIIy XIII (area hispana), p. 3, Boite 9.

6 APJMEL, FOSSION, A. Remarques sur le projet du nouveau directoire général de la
catéchese, p. 2-3, Boite 8.

61 APJMEL, LUCIA IMMACOLATA, Questionario per 1’esame del Direttorio cattechistico
generale aggiornato, p. 3, Boite 8.

62 APJMEL, Dal N. 182 al N. 290, Pars secunda, § 266, Boite 8. Cf. APIMEL, I, Giudizio
globale, p. 2, Boite 8. APJIMEL, Dal N. 182 al N. 290, Pars secunda, § 264, Boite 8. Cf.
APJMEL, VIII, I contenuti, p. 18, Stock 2.

63 APJMEL, Dal N. 182 al N. 290, Pars secunda, § 264/it, Stock 2.
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En plus de critiquer le modele catéchuménal, certaines observations
favorisant la catéchése permanente suggéraient aussi de développer une
réflexion sur la mystagogie. Les Etats-Unis regrettaient par exemple un
développement insuffisant du theme sur la mystagogie nécessaire pour la
croissance et la maturation de la f0i. L’ Angleterre déplorait une présentation
insuffisante du modéle catéchuménal dans les paragraphes du Projet, qui
donnent Dl’impression de ne pas reconnaitre la période mystagogique.
L’ Angleterre proposait de développer la réflexion mystagogique aussi dans le
théeme de [Dinspiration catéchuménale et dans celui de la finalité
christocentrique de la catéchese. Ainsi la période mystagogique pourrait
procurer a la catéchése une continuité et un approfondissement.%® Certaines
observations particuliéres anonymes en francais et en anglais expliquant que
tout itinéraire catéchétique inspiré par les étapes du catéchuménat devrait avoir
son moment mystagogique, suggéraient de souligner que 1’éducation de la foi
apres la réception des sacrements de la Confirmation et de I’Eucharistie est une
éducation permanente non limitée a une période particuliére.%®

2 DEUX LECTURES DIFFERENTES DE DOCUMENTS
MAGISTERIELS

Au vu de deux positions différentes de la conception catéchétique on peut
se poser la question : quelle était la cause de cette opposition entre ceux qui
favorisaient la catéchése au sens d’initiation et ceux qui favorisaient
la catéchése au sens de I’éducation permanente de la foi? Les archives montrent
que dans certains cas il s’agissait des différentes pratiques pastorales
auxquelles tel ou tel pays était habitué auparavant.t” Mais la raison principale
de cette division était une interprétation différente des documents magistériels
auxquels le Projet se référait pour présenter sa conception catéchétique.
Le Projet et les observations qui étaient d’accord avec celui-ci les interprétaient
d’une certaine maniére et les observations soutenant 1’autre conception
catéchétique les interprétaient autrement.

6 APJMEL, VIII, I contenuti, p. 6, Stock 2.

8 APJMEL, VIII, I contenuti, p. 22, Stock 2.

66 APJMEL, Dal N. 70 al N. 181, Pars Prima, § 181/Fr, Stock 2. Cf. APIMEL, Osservaciones
Particulares, Dal N. 70 al. N. 181, Pars prima, § 181/In, Stock 2.

67 APJMEL, |, Giudizio globale, p. 3, Boite 8. Cf. APIMEL, VIII, DCG. Oss. Generali,
| contenuti, p. 11-12, Boite 8. Cf. APIMEL, Dal N. 70 al N. 181, Pars prima, § 89, § 93,
Boite 8. Cf. APJIMEL, 15, Fasciculos VIII 'y XIII (area hispana), p. 3, Boite 9. Cf. APIMEL,
VIII, | contenuti, p. 13-14, Stock 2. Cf. APJIMEL, Dal N. 70 al N. 181, Pars prima, § 93/it,
§ 119/it, Stock 2.
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2.1 Lecture initiatique

En ce qui concerne les observations favorisant la conception initiatique de
la catéchése, on constate que, d’un coté elles exprimaient de maniére générale
leur accord avec les références magistérielles soutenant cette conception
proposée par le Projet, et que de I’autre coté, elles suggéraient que ces
références la développent encore plus.

La France appréciait de maniere générale le fait que le Projet mettait en
perspective les grands documents actuels concernant la catéchése : Evangelium
Nuntiandi, Catechesi Tradendae (désormais en bref CT), Catéchisme
de I’Eglise catholique et Rituel de [’initiation chrétienne des adultes.%® Ainsi
onpeut dire que la France était de maniere générale en accord avec
I’interprétation de ces documents par le Projet. De méme, Hong Kong était
d’accord en général avec les contenus du Projet et appréciait beaucoup
I’emploi du RICA.® Enfin, le Nigéria exprimait aussi sa satisfaction pour la
relation entre le RICA et le CEC élaborée par le Projet.”

L’Espagne seulement affirmait plus concrétement que la catéchése congue
selon CT § 21 comme initiation chrétienne intégrale est mieux concentrée sur
la fonction de la transmission organique de la foi. Puisque la catéchése est
organique et ordonnée, c’est cela qui la distingue des autres formes du
ministére de la Parole. En lien avec cette idée, I’Espagne appréciait aussi
Iinterprétation de CT § 21 par le Projet, que la catéchése serait un
enseignement élémentaire n’abordant pas les questions disputées, ni ne se
transformant en recherche théologique ou en exégese scientifique.”™

Toutes ces appréciations d’emploi de ces documents magistériels par le
Projet étaient plutot générales. Beaucoup plus abondantes sont les propositions
souhaitant développer davantage les themes initiatiques de la catéchése.
Cependant, les archives d’Estepa montrent que ces propositions ne venaient
que d’Espagne. Celle-ci suggérait donc de réviser la description de la
conception de la catéchese en incorporant les références : CT § 18, § 22, § 25,
CEC § 4-9, ainsi que la référence au document espagnol La catequesis de
la comunidad (désormais en bref CC) § 34, pour traiter de la transmission de la
foi et de I’initiation a la foi, a la vie de I’Eglise et aux sacrements.”

8 APJMEL, |, Giudizio globale, p. 1, Stock 2.

8 APJMEL, VIII, I contenuti, p. 2, Stock 2.

0 APJMEL, VIII, I contenuti, p. 5, Stock 2.

T APJMEL, 15, Fasciculos VIl y XIlI (area hispana), p. 6-7, Boite 9.

2 APJMEL, Respuesta a la consulta sobre el Proyecto del “Directorium catechisticum
generale” renovado, p. 7, Boite 7. APIMEL, XIIl, DCG Oss. Generali, I1* Parte, p. 10, Boite
8. APJMEL, Respuestas a la consulta sobre el proyecto del Directorio catequistico general
renovado, p. 5-6, Boite 8.
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En se référant & CT § 5, § 18-25, CEC § 426 I’Espagne proposait d’insister
sur les points suivants qu’elle considérait comme spécifiques et propres a la
catéchése : la transmission de la Révélation aujourd’hui dans I’Eglise,
I’initiation et la connaissance du mystére de Dieu en Jésus-Christ, pour pouvoir
marcher a sa suite et pour pouvoir participer a la vie de la Sainte Trinité et de
I’Eglise.”

L’Espagne proposait que la présentation de la catéchése au service
de I’initiation chrétienne prenne en compte ce que dit le CEC au sujet de
Pinitiation chrétienne.” Enfin, I’Espagne proposait de chercher dans le CEC
§ 6 les solutions aux problémes actuels d’articulation entre la catéchése et la
liturgie et plus précisément, entre la catéchése et les sacrements de I’initiation
chrétienne.”™

2.2 Lecture soutenant I’éducation permanente de la foi

Ceux qui étaient convaincus que la catéchése doit étre une réalité
permanente considéraient, en revanche, comme fausses interprétations des
documents magistériels auxquels le Projet se référait, en particulier a CT. En
dehors de CT, ils donnaient aussi des exemples d’autres références
magistérielles montrant que la catéchése devrait étre 1’éducation permanente de
la foi. De plus, les sympathisants de la catéchese permanente critiquaient la
préférence des rédacteurs du Projet pour le document espagnol La catequesis
de la comunidad (désormais en bref CC) qui soutenait la conception initiatique
de la catéchése. En revanche, ils proposaient d’autres documents des Eglises
locales traitant de la catéchése permanente.

En ce qui concerne la critique des fausses interprétations de CT les Etats-
-Unis et les Philippines regrettaient par exemple que le Projet se réfere a ce

8 APJMEL, Respuesta a la consulta sobre el Proyecto del “Directorium catechisticum
generale” renovado, p. 7-8, Boite 7. APJMEL, XIII, DCG Oss. Generali, I* Parte, p. 10,
p. 12, Boite 8. APJMEL, Respuestas a la consulta sobre el proyecto del Directorio
catequistico general renovado, p. 6, Boite 8.

APJMEL, Respuesta a la consulta sobre el Proyecto del “Directorium catechisticum
generale” renovado, p. 8, Boite 7. Cf. APJMEL, XIII, DCG Oss. Generali, 1* Parte, p. 8,
Boite 8. APJMEL, Respuestas a la consulta sobre el proyecto del Directorio catequistico
general renovado, p. 7, Boite 8. APJIMEL, 15, Fasciculos VIII y XIII (area hispana), p. 5,
Boite 9.

APIJMEL, Respuesta a la consulta sobre el Proyecto del “Directorium catechisticum
generale” renovado, p. 9, Boite 7. Cf. APIMEL, XIIl, DCG Oss. Generali, I1* Parte, p. 8,
Boite 8.
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document lorsqu’il limite la catéchése a une activité temporaire, qui commence
et se termine, alors que CT ne présente pas la catéchése de cette maniére.”

L’ Argentine rappelait plus concrétement CT § 45 écrivant que personne
dans I’Eglise ne doit étre dispensé de recevoir la catéchese. Cela concerne
méme les séminaristes, les jeunes religieux et tous ceux qui se préparent a étre
pasteurs et catéchistes. Pour accomplir mieux leur ministére ils devraient
se former a I’école de I’Eglise qui est a la fois catéchiste et catéchisée.”’

La Colombie se référait & CT § 20 pour montrer que la catéchese est plutot
une période d’enseignement et de maturation de la foi au sens permanent.’

Parmi les instituts catéchétiques, 1’Université Pontificale Urbanienne
regrettait que le Projet accorde seulement a la catéchese le réle de donner un
fondement a I’adhésion a la foi et de structurer la vie chrétienne. En se référant
a CT § 18-20 I’Urbanienne expliquait que la catéchése doit aussi approfondir
la conversion, éduquer la foi, nourrir la vie chrétienne tous les jours et conduire
la personne a la suite progressive du Christ.”” L’Urbanienne rappelait
également CT § 43 traitant explicitement de la catéchése permanente.®

Parmi les experts en catéchétique, Fossion exprimait de maniéere générale
que la conception initiatique de la catéchese dans le Projet était une
contradiction par rapport a la Tradition de I’Eglise et par rapport a
’enseignement du Magistére, notamment dans le IV®™ Synode sur la catéchése
en 1977 et dans CT, qui parlent de la catéchése permanente.

Sceur Lucia du COINCAT, en se référant plus concrétement a CT § 19
rappelait que la catéchése doit nourrir la vie chrétienne des fidéles a tout age.
Ensuite, elle se référait a CT § 25 pour dire que la catéchése amene a la pleine
maturité dans le Christ et elle se référait aussi a CT § 45 qui rappelle la
catéchése permanente.®

Les archives montrent aussi plusieurs exemples d’observations
particuliéres anonymes en espagnol, en italien et en anglais qui montrent que

6 APIJMEL, VIII, | contenuti, p. 18 p. 20, Stock 2.

7 APJMEL, VIII, DCG. Oss. Generali, | contenuti, p. 11, Boite 8.

8 APJMEL, VIII, DCG. Oss. Generali, | contenuti, p. 13, Boite 8. APIMEL, 15, Fasciculos
VIl y X1l (area hispana), p. 3, Boite 9.

® APJMEL, | contenuti, p. 9, Stock 2.

8 APJMEL, | contenuti, p. 8-9, Stock 2.

8 APJMEL, FOSSION, A. Remarques sur le projet du nouveau directoire général de la
catéchese, p. 2-3, Boite 8.

8 APJMEL, LUCIA IMMACOLA, Questionario per ’esame del Direttorio cattechistico
generale aggiornato, p. 3, Boite 8.
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CT n’avait pas I’intention de limiter la catéchése a I’initiation, mais que la
catéchese doit accompagner toute la vie chrétienne.®

Pour soutenir la catéchése au sens de 1’éducation permanente de la foi,
certains pays parlaient aussi des autres documents du Magistére que ceux que
le Projet interprétait de maniére initiatique. L’ Argentine par exemple rappelait
que d’aprés le § 30 du Directoire Catéchétique Général de 1971 'une des
fonctions de la catéchése était d’aider la naissance et le progres de la vie de la
foi, tout au long de I’existence humaine.%

L’Inde rappelait I’exhortation apostolique de Jean-Paul Il Reconciliation et
Paenitentie (désormais en bref RP) et sa lettre apostolique Tertio Millennio
Adveniente (désormais en bref TMA). Dans RP 8§ 26 Jean-Paul Il parle de
nombreuses formes de catéchese destinées a tout le monde et non pas
seulement a ceux qui seraient dans un état de noviciat comme le prétendait le
Projet. De méme dans TMA § 32 le pape ne parle pas seulement des
catéchumenes et des débutants, mais de la catéchése pour toute 1’Eglise.®

En ce qui concerne la préférence des rédacteurs du Projet pour les
documents espagnols en particulier la faculté des sciences de I’éducation de
I’Université Pontificale Salésienne regrettait que le Projet se limite au
document espagnol CC en le prenant comme base et ne cite aucun document
des autres Eglises locales. L’Université Salésienne signalait que certaines
positions prises du document CC étaient discutables et n’étaient pas partagées
par le Magistére de I’Eglise universelle, ni par certaines Eglises particuliéres.®
Une observation particuliere anonyme en italien précisait que le Projet
s’inspirait de CC en conférant a la catécheése une durée limitée, lorsqu’elle est
définie comme étape de 1’évangélisation et lorsqu’elle est distiguée des autres
formes de 1’éducation de la foi.%’

En revanche, les sympathisants de la catécheése permanente proposaient
d’autres documents des Eglises particulieres et d’autres documents
catéchétiques pour soutenir leurs convictions. L’Argentine se référait par

8 APJMEL, Dal N. 70 al N. 181, Pars prima, § 106, Boite 8. APJIMEL, Dal N. 70 al N. 181,
Pars prima, § 119/it, § 133/it, Stock 2. APIMEL, Osservaciones Particulares, Dal N. 70 al
N. 181, Pars prima, § 120/In, Stock 2.

8 APJMEL, VIII, DCG. Oss. Generali, | contenuti, p. 11, Boite 8.

8 APJMEL, VIII, I contenuti, p. 12, Stock 2.

8 APJMEL, BISSOLI, C. Prime osservazioni in riferimento alla valutazione provenuta (il

riferimento é alle osservazioni generali: fascicoli 1-XI), p. 9, Boite 8. APJIMEL, | contenuti,

p. 3, Stock 2.

Méme si le Projet n’indique pas explicitement les références a la CC, le dossier des

observations particulieres en italien signale certains paragraphes de ce document dont le

Projet s’inspire. 1l s’agit des § 56-67 traitant de la distinction entre la catéchése et les autres

formes de 1’éducation de la foi et du § 101 traitant du caractére temporaire du processus de la

catéchése (APJMEL, Dal N. 70 al N. 181, Pars prima, § 133/it, Stock 2).
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exemple au document de la conférence épiscopale argentine Juntos para una
Evangelizacién Permanente de 1988%. Sceur Lucia du COINCAT rappelait le
document des évéques brésiliens Catequese Renovada de 1983%. L’ Angleterre
se référait au document du COINCAT Catéchese des adultes dans la
communauté chrétienne® et une observation particuliere en italien au
Puebla § 998°,

3 SOLUTION DU CARDINAL JOSE MANUEL ESTEPA DANS
L’ELABORATION DU TEXTE FINAL DU DGC

Le cardinal Estepa a pris en considération la critique sur les contradictions
de la conception catéchétique dans le Projet, causée en particulier par une
lecture différente des documents magistériels et ensuite a cherché une solution
pour élaborer le texte final du Directoire. Ses archives montrent sa recherche et
sa réflexion sur le sens de la catéchése d’initiation et de la catéchese
permanente. Sa prise de décisions pour la conception catéchétique qu’on trouve
dans le texte final du DGC peut expliquer I’ambiguité de I’inspiration
catéchuménale de toute catéchese.

3.1 La recherche de solution de la conception catéchétique

Aprés avoir recueilli et analysé les observations venues de la part des
conférences épiscopales et des instituts catéchétiques, le cardinal Estepa
résuma les références principales de CT sur lesquelles était basée la conception
catéchétique du Projet et approfondit sa lecture de CT. Il expliqua que la
conception initiatique de la catéchése dans le Projet était basée sur les § 18-25
de CT et reconnu que les 8§ 39, 43, 45 et 48 du document traitent de la catéchése
permanente. Estepa consulta encore d’autres documents traitant de la catéchese
pour établir ses conclusions au sujet de la conception catéchétique. Les
archives montrent qu’il consulta le texte de la Somme théologique de Thomas

8 APJMEL, VIII, DCG. Oss. Generali, | contenuti, p. 11-12, Boite 8. APIMEL, Dal N. 70 al
N. 181, Pars prima, § 93, Boite 8. APIMEL, Dal N. 365 al N. 493, Pars quita, § 466, Boite 8.
APJMEL, VIII, DCG. Oss. Generali, | contenuti, p. 11-12, Boite 8. APJIMEL, 15, Fasciculos
VIIl'y X1 (area hispana), p. 3, Boite 9.

8 APJMEL, LUCIA IMMACOLATA, Questionario per 1’esame del Direttorio cattechistico
generale aggiornato, p. 9, Boite 8.

%0 APJMEL, VIII, | contenuti, p. 14, Stock 2.

9 APJMEL, Dal N. 70 al N. 181, Pars prima, § 119/it, Stock 2.
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d’Aquin®, I’article d’André Liégé La Catéchése, qu’est-ce a dire? Essai de
clarification® et le document d’ Amérique Latine Puebla®. Enfin pour tirer ses
conclusions Estepa, probablement inspiré par une observation anonyme en
italien, comparait encore la catéchése avec d’autres domaines
d’éducation — celle de la formation des médecins® et celle de la formation des
prétres — et revint encore au catéchuménat traditionnel pour voir quelle
signification il donnait a la catéchése.

Estepa se rendait compte que les étudiants de médecine suivent la
formation universitaire, mais devenus médecins, ils continuent & étre formés de
maniere permanente. En ce qui concerne le clergé, Estepa voyait que
I’exhortation apostolique de Jean-Paul Il Pastores dabo vobis parle de la
formation au séminaire des candidats a la prétrise, mais devenus prétres, ils
suivent une formation permanente. Quant au catéchuménat traditionnel Estepa
reconnaissait qu’il signifie formation de base pour les catéchumeénes, mais
en méme temps formation permanente pour toute la communauté.

Estepa distinguait donc la formation de base, qui est organique, concentrée
sur le commun et sur le fondamental, et la formation permanente, qui est une
formation ultérieure caractérisée par 1’approfondissement et la spécialisation.
Analogiquement dans 1’éducation de la foi il faisait la distinction entre la
formation organique (sur le fond commun de base, caractérisé comme
enseignement et noviciat) et 1’éducation permanente de la foi réalisée sous des
formes multiples. Puisqu’il identifiait comme catéchése la formation précédant
I’éducation permanente, il se demandait s’il convenait d’appeler cette dernicre
« catéchese » ou si elle devait étre appelée différemment.®® En réfléchissant a la
réponse il restait cependant sceptique pour la catéchése au sens d’itinéraire
permanent. En effet, lorsqu’on parle de la catéchése comme initiation et
comme formation de base de la foi, la transmission organique de la foi est
essentielle; le lien entre la catéchése et les sacrements de I’initiation (le
Baptéme en particulier) devient plus clair et on met au premier plan la pastorale

92 11 s’agit de deux photocopies de traduction en espagnol dans la Bofte 1, dossier La
concepcion de “catequesis” en el DCG (renovado) de Thomas d’Aquin, Summa Theologica,
Il Pars, g. 71, a. 1-4.

9 11 s’agit de la photocopie du texte de la revue frangaise Catéchése 1 Année, Numéro 1,
Octobre 1960, La Catéchese, qu’est-ce a dire? Essai de clarification, p. 35-42 et de sa
traduction espagnole ¢Qué quiere decir « catequesis »?, p. 13-21 dans une revue que les
archives ne précisent pas.

% 11 s’agit de deux photocopies du Puebla § 977-1011 traitant de la catéchese. Une photocopie
se trouve dans la Boite 1, dossier La concepcion de “catequesis” en el DCG (renovado) et
I’autre dans la Boite 9, dossier Preparatorio, Reunién Roma: 24-29 Octubre 1996.

% APJMEL, Dal N. 70 al N. 181, Pars prima, § 133/it, Stock 2.

% APJMEL, 17, Fasciculos VIII y XIII, La concepcién de “catequesis”. Breve reflexion y
sugerencias para el dialogo, p. 1, Boite 9.
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de Dinitiation chrétienne. En revanche tout cela tend a se diluer, lorsque
la catéchése est congue comme itinéraire permanent. En ce qui concerne la
relation de la catéchése avec le CEC, avec les catéchismes locaux qui servent
comme commentaires de la traditio Symboli, la catéchése au sens initiatique est
plus appropriée que la catéchése comme itinéraire permanent dont les contenus
ne sont pas suffisamment définis. Enfin la catéchese comme initiation a la vie
chrétienne entre plus facilement en relation avec les diverses formations
données dans les associations, dans les mouvements apostoliques et dans les
communautés ecclésiales. La catécheése initiatique n’apparait pas en effet
comme concurrente de ces formations. Elle leur est préexistante. En revanche,
la catéchése comme itinéraire permanent semble tout envahir. Autrement dit,
on court le risque que tout devienne catéchése. L’identité et la coordination de
la catéchése deviennent problématiques.®’

Enfin, Estepa conclut dans sa réflexion qu’avant tout il faut maintenir la
catéchése au sens d’initiation, de base, ou comme catéchése fondamentale.
Cette conception catéchétique n’est pas liée a 1’dge du catéchisé, mais a
la situation de sa foi et de sa vie sacramentelle.®® Au sujet de la formation
permanente, tout en acceptant aussi 1’expression « catéchese permanente »,
Estepa s’exprime en deux sens : ordinairement la catéchése permanente est un
prolongement pour perfectionner ou faire mdrir la foi; dans des situations
particuliéres la catéchése permanente est une catéchése de ré-initiation ou de
refondation.®® Comme un exemple démonstratif pour parler de la catéchése de
base et de la catéchése permanente, il proposait 1’image de la construction d’un
édifice : lorsqu’on commence a construire un édifice, on préte une attention
particuliere aux fondements sur lesquels I’édifice sera élevé. Dans le futur
quand I’édifice sera bati, il se détériorera avec le temps. Par conséquent, il
faudra perfectionner ou fortifier méme les fondements de 1’édifice.'®

9 APJMEL, 17, Fasciculos VIII y XIII, La concepcién de “catequesis”, p. 2-3, Boite 9.

% APJMEL, 17, Fasciculos VIII y XIII, La concepcion de “catequesis”, p. 7, Boite 9.
APJMEL, Catequesis B.y P., p. 3, Boite 9.

9 APJMEL, 17, Fasciculos VIII y XIII, La concepcién de “catequesis”, p. 7, Boite 9. APJMEL,
Catequesis B.y P., p. 3, Boite 9.

10 APJMEL, 17, Fasciculos VIII y XIII, La concepcién de “catequesis”, p. 6, Boite 9.
APJMEL, Catequesis B. y P., p. 2, Boite 9.
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3.2 L’ambiguité de I’inspiration catéchuménale de toute
catéchése a la lumiére de I’ambiguité de la conception
catéchétique

Estepa a essayé de redéfinir la catéchese dans le texte final du DGC de
telle maniére qu’elle ne soit pas limitée purement au cadre initiatique, ni diluée
dans le processus permanent de 1’éducation permanente de la foi. Il a essayé
d’unir les deux conceptions catéchétiques en une seule. Il s’est inspiré en
particulier de I’éducation humaine et de la formation des prétres qui
comportent nécessairement une formation initiale qui doit étre approfondie
ensuite par une formation permanente. Ainsi la conception catéchétique dans le
DGC est «une», mais divisée en deux degrés: la catéchése d’initiation
et la catéchése permanente ou la catéchése au service de I’initiation chrétienne
et la catéchése au service de 1’éducation permanente de la foi. On peut
considérer cette description finalement comme la signification de « toute
catéchese ». Par conséquent, en méme temps on arrive a éclairer son ambiguité,
ainsi que I’ambiguité de son inspiration catéchuménale. « Toute catéchése » du
DGC demeure ambigué, car Estepa donne la priorité au degré initiatique de la
catéchese. En effet, il considére la catéchése au sens initiatique comme
traditionnellement plus importante. Il renforce son importance en la comparant
avec I’image d’un édifice, dont la fondation est logiquement premiére par
rapport au reste de la construction. Ainsi la catéchése d’initiation qui pose les
fondements de la foi apparait toujours prioritaire, alors que la catéchése
permanente ne peut étre qu’au second degré.!® Et puisqu’Estepa se concentre
plut6t au premier degré de « toute catéchese », la description de celle-ci devient
déséquilibrée dans le texte final du DGC. On le voit en particulier dans les
8§ 65-68 traitant de la catéchése au service de I’initiation chrétienne et dans les
8 69-72 traitant de la catéchese au service de I’éducation permanente de la foi.
Quand la catéchese est présentée au service de I’initiation chrétienne, elle est
définie comme son élément fondamental. Méme si la catéchese ne veut pas
signifier toute I’initiation chrétienne, elle est identifiée a celle-ci. En revanche,
lorsque la catéchése est au service de 1’éducation permanente de la foi, sa
situation n’est pas si claire. En effet, la catéchese et 1’éducation permanente de
la foi sont présentées tantdt comme deux formes du ministere de la Parole
différentes, distinctes et complémentaires, et tant6t comme identifiées 1’une a
I’autre. Par la suite on est perplexe en face du catéchuménat présenté comme
« le modéle de toute catéchése », ou en face de « I’inspiration catéchuménale
de toute catéchese » qui est essentiellement liée au degré initiatique de la
catéchése.

101 CONGREGATION POUR LE CLERGE, Directoire général pour la catéchése, § 51, n. 64.
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CONCLUSION

Gréace a la recherche des archives du cardinal Estepa on a pu découvrir la
richesse du processus de 1’élaboration du DGC. La rédaction de ce document,
représente une interaction entre le travail de ses rédacteurs principaux et la
critique des Eglises particuliéres et des instituts catéchétiques de certains pays.
D’un coté il s’agit d’un bel exemple de la collaboration fraternelle de I’Eglise
dans le but de formuler des orientations théologico-pastorales qui seraient
pertinentes pour le domaine catéchétique dans le contexte socioculturel marqué
par la crise de la transmission de la foi. De I'autre c6té, on a vu que cette
collaboration n’était pas simple, car elle exigeait de prendre en considération
méme des opinions opposées, réfléchir sur les compromis possibles, mais enfin
avoir le courage de prendre les décisions nécessaires, méme si ces-dernieres
peuvent toujours provoquer des questions ultérieures.

La recherche des archives a montré que 1’ambiguité de I’inspiration
catéchuménale de toute catéchése est due a un clivage de la conception
catéchétique qui a influencé la rédaction du Directoire. Cependant, les mémes
archives peuvent offrir quelques idées pour approfondir la réflexion sur la mise
en ceuvre de I'inspiration catéchuménale de toute catéchése donnée par le DGC
gue les théologiens-catéchétes ont déja essayé, chacun a sa maniére. Puisque le
cardinal Estepa préférait la catéchése au sens d’initiation et faisait du
catéchuménat le modele paradigmatique de la catéchése, on peut constater que
le modele catéchuménal selon le DGC peut sans difficulté servir d’inspiration
pour la catéchese d’initiation. En revanche, la catéchése permanente s’inspirera
plus difficilement du lui. Pourtant, & partir de la recherche des archives
d’Estepa, on pourrait envisager au moins deux pistes pour que la catéchese
permanente puisse s’inspirer du modele catéchuménal.

Une premiére piste peut étre pensée a partir de la description de la
catéchése permanente faite par Estepa lui-méme. Il donne a la catéchese
permanente un double sens: 1) ordinairement la catéchése permanente est pour
lui un prolongement pour perfectionner ou faire mdrir la foi; 2) dans des
situations particuliéres il considere méme une catéchese de ré-initiation ou de
refondation comme une catéchése permanente, bien que 1’on puisse douter que
la catéchése de ré-initiation ou de refondation soit une catéchése permanente.
En effet, elle semble étre liée au cadre initiatique de la catéchese, car son action
ressemble a I’action de la catéchése d’initiation. C’est justement grace a cette
ressemblance qu’on peut réfléchir a un catéchuménat post-baptismal pour ceux
qui sont déja completement initiés mais qui se sont éloignés de la foi et par
conséquent ont besoin d’une ré-initiation. Si une telle catéchése peut étre
vraiment considérée comme catéchese permanente, on peut dire que
I’inspiration catéchuménale a touché aussi ces formes de catécheése.

ACTA 1/2023 165



La genése de I’inspiration catéchuménale selon le Directoire général pour la catéchése de 1997 Clanky

Une autre piste peut étre envisagée a partir de la critique de certaines
observations sur le Projet venant de 1’ Angleterre, des Etats-Unis et de certaines
observations particulieres anonymes, qui regrettaient que le Projet n’ait pas
suffisamment développé le théme de la mystagogie du modele catéchuménal.
L’aspect mystagogique, caractérisant la catéchése dans ce cas comme
éducation permanente, procurerait I’approfondissement, la croissance et
lamaturation continus de la foi. Grace a I’attention donnée globalement a toutes
les étapes catéchuménales, et donc aussi a la mystagogie, le catéchuménat
baptismal pourrait devenir modéle a la fois des formes de la catéchése
initiatique et des formes de la catéchése permanente.
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The genesis of catechumenal inspiration according to the General directory
for catechesis of 1997
Summary:

The General Directory for Catechesis sets forth catechumenate as the inspiring
model of all catechesis. In this catechumenal inspiration, catechetical theologians
find a pertinent solution for the catechetical domain. A careful reading of the
Directory reveals however the ambiguity in the explanation of this notion. On the
one hand, catechumenate is presented as a model of all catechesis; on the other
hand, there is a distinction between catechumenal type of catechesis and permanent
catechesis. To support the idea that the ambiguity of the notion of catechumenal
inspiration is due to the disunion of the catechetical conception, which has
influenced the drafting of the Directory, this article focuses on the research of the
archives of Cardinal José Manuel Estepa, which offer insight into the elaboration
process of this document. The article presents a debate on two catechetical
conceptions which appear in the elaboration process of the Directory, the cause of
their appearance and the reflection of the cardinal Estepa who finally influenced the
text of the Directory.

Key words: catechumenal inspiration — catechumenal model — initiation —
permanent catechesis — all catechesis.
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SPECIFIKA LUKASOVHO POHEADU NA MESTO
V TRETOM EVANJELIU

Michal Malis

Abstrakt:

Skumanie jednotlivych zmienok terminu , wolic* v tretom evanjeliu poukazuje
na niektoré Specifika v Lukasovom pohlade na mesto. Spoznat tieto Specifika poma-
ha aj synoptické porovnanie udalosti, kde Lukds so skiumanym terminom pracuje
originélne. Na rozdiel od inych synoptikov, u Lukdsa posadnuty, ktory bol uzdrave-
ny, pochadzal z mesta a ocistenie malomocného sa udialo tiez v meste. Pre Lukdsa
je typické vzkriesenie syna vdovy, ktoré je takisto zasadené do mesta (mesto Naim),
a z mesta pochadzala aj hriesna Zena, ktorej Jezis odpustil hriechy. Lukdsov pohlad
dava mestu teologicku hodnotu, lebo do mesta zasadil niektoré kliicové znaky svojej
teologie. Su nimi najmd dolezitost' Zien, univerzdalne zameranie spasy, titul JeZisa
ako proroka, ohlasovanie. Zdaroverni spojenim svojej teolégie s mestom odkryva dole-
zZitost' Jezisovho davania Zivota a pokrmu i obojstranného dotyku. Lukas vioZenim
svojej teoldgie do mesta zvyraznil jeho vyznam a zdrovern mesto vyzdvihlo délezité
znaky jeho myslenia.

KPucové slova: Lukas — mesto — odpustenie — prorok — Zeny.

Uvob

Hans Bietenhard sa zaoberal problematikou mesta v starovekom Grécku
a v Biblii. Uvadza, ze v starovekom Grécku sa od 8. storocia pred Kristom stali
mestské Staty alebo woldic najtypickejSim prejavom gréckej kultary. Staroveka
moig bola povazovana za najddlezitejSiu vec v Zivote. Slobodny obcan venoval
mwodigc plnu oddanost’ a mal ucast na jej sprave a vlade. Nabozenstvo bolo
jej podstatnou stiéastou. No rozmachom Macedonska a neskor Rimskej rise
molig postupne zanikli. Podl'a Bietenharda malo mesto v biblickom staroza-
konnom ponimani ind funkciu ako wédic v Grécku, lebo izraelské zriadenie
spolo¢nosti bolo zalozené na kmenoch. V Starom zadkone mohla byt za mesto
povazovana kazda opevnena vySina, lebo aj zmysel mesta bol viac v ochrane
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a obrane pred nepriatelom nez vo vyzname politickom a kultirnom. V Novom
zékone sa nikdy nebralo mesto v zmysle §tatu. Bolo vnimané ako uzavreta
usadlost’” alebo sa tymto vyrazom méiic oznacovali obyvatelia mesta.’ Boli to
centrd pre obyvatel'stvo, rozdielne od vidieka, bez konkrétneho odkazu na ich
vel'kost. VACSi vyznam mali tie mesta, ktoré mali vacSiu rozlohu, ekonomicky
vyznam alebo mali politickd kontrolu nad okolitym Uzemim. Je mozné, Ze boli
hodnotené aj podl'a opevnenia hradieb a bran.2 Okrem toho, Ze mesta poskyto-
vali priestor na byvanie ¢i niesli obranno-ekonomicky vyznam, boli dolezité
aj z pohl'adu prezivania nabozenského zivota, ¢im nadobudli teologicky vy-
znam. O to viac, ked’ sa v nich odohravali konkrétne udalosti JeziSovho Zivota
a jeho nasledovnikov.

Stucastou novozakonného pohladu na mesto je aj LukaSovo evanjelium.
Zda sa, ze skimanie jednotlivych vyskytov terminu zodic aj na zaklade synop-
tického porovnania poukazuje na to, ze mesto pre LukaSa nebolo len nejakou
usadlostou, ale dal mu teologicky vyznam. Nemyslime len mesto Jeruzalem,
ktoré ma osobitné miesto v tretom evanjeliu,® ale aj mesta s ndzvom alebo bez
neho, ktorym Luka$ dodal osobitny rdz. Odbornu literatiru vyslovene
k fenoménu mesta v LukaSovom diele nenajdeme,* preto sa budeme terminom
mwolig zaoberat’ podrobnejsie. Budeme sa venovat’ tomuto terminu, ¢i uz bude
spojeny aj s konkrétnym nazvom mesta, alebo pdjde len o vSeobecny termin.
Z tohto dévodu v prispevku nebudd uvedené niektoré ,,mesta“ a udalosti, ktoré
nie su spojené s terminom zéAic (napr. Tyrus, Sidon). Najprv si v§imneme jed-
notlivé vyskyty v trefom evanjeliu a nasledné pozorovania roz¢lenime podla
podrobnejsieho skumania. Poznatky vyhodnotime, aby sme prisli k zdverom,
ktoré nam pomdzu odkryt’ Lukasov pohlad na wolic vzhl'adom na jeho evanje-
lium.

-

BIETENHARD, H. po,lij. In: BROWN, C. (ed.). The New International Dictionary of the
New Testament Theology, Vol. Il: G-Pre. Translated, with Additions and Revisions, from the
German Theologisches Begriffslexikon zum Neuen Testament, edited by L. Coenen, E.
Beyreuther and H. Bietenhard. Grand Rapids: Zondervan, 1975, s. 802-803.

LOUW, J., NIDA, E. Greek-English Lexicon of the New Testament Based on Semantic
Domains. Vol. I. New York: United Bible Societes, 1988, s. 17.

FITZMYER, J. A. The Gospel According to Luke I-1X. New York: Doubleday, 1981, s. 164-
171.

LAURENCE, R., CLEARY, S. E., SEARS, G. The City in the Roman West, c. 250 BC-c. AD
250. Cambridge: Cambridge University Press, 2011. Hoci je tato monografia zamerana na
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1 OPISVYSKYTOV TERMINU moligV LUKASOVOM
EVANJELIU

Prvé dve zmienky terminu moAic ® (,,hrad®, ,,mesto®, ,,domov*, ,,obyvatelia
mesta®, ,,$tat*, ,.risa*)® v LukaSovom evanjeliu st z pohl'adu vyrozpravaného
deja este pred JeziSovym narodenim. Prva sa tyka galilejského ,,mesta” Naza-
ret, do ktorého poslal Boh anjela Gabriela (1,26). Druhou zmienkou je judejské
,»,mesto* bez nazvu (1,39), do ktorého sa vybrala Maria na zaklade anjelovych
slov o pribuznej Alzbete. Dalsich pit zmienok o meste nachadzame v opise
udalosti JeziSovho narodenia a rané¢ho detstva. Prva zmienka spomina vSeobec-
ne ,,mesto”, do ktorého sa mal ist dat’ zapisat’ kazdy, kto z neho pochadzal
(2,3). Druhou zmienkou je galilejské ,,mesto* Nazaret, z ktorého sa vybral Jo-
zef s Mariou, aby sa dal zapisat v Davidovom ,meste Betleheme (tretia
zmienka) (2,4.4). Stvrtd zmienka o meste v opise JeZisovho narodenia sa tyka
opét’ Davidovho ,,mesta“ Betlehema, v ktorom sa narodil Spasitel’ (2,11). Pia-
tou zmienkou o meste z obdobia raného detstva je navrat do ,,mesta” Nazareta
(2,39) po obetovani v chrame (2,24).

V zaciatkoch JeziSovej verejnej Cinnosti sa objavuje ,,mesto” Nazaret
V negativnom vyzname, pretoze ho z ,,mesta“ vyhnali na zraz vrchu, na ktorom
bolo ,,mesto* postavené (4,29.29). V 4,31 Jezis§ zisiel do galilejského ,,mesta“
Kafarnaum, kde ho, na rozdiel od Nazareta, zdrziavali, no Jezi$ vyjadril nut-
nost’ zvestovat’ aj inym ,,mestam‘ Bozie kral'ovstvo (4,43). Po mnohych uzdra-
veniach v Kafarnaume v ,,ktoromsi meste” JeZi§ ocistil jedného malomocného
(5,12).

Lukas pokracuje viacerymi roznymi zmienkami o meste. V kratkej udalos-
ti vzkriesenia vdovinho syna v meste Naim Luka$ az trikrat pouzil termin moA1lg
(7,11.12.12), kym v nasledujucej dlhej udalosti 0 nemenovanej hrie$nici evan-
jelista len raz spomenie nemenované ,,mesto, v ktorom zila (7,37). Podobne
nemenované ,,mesta“ a dediny’ boli miestami JeZiSovho ohlasovania v Galilei

5 V celom prispevku budeme pouzivat grécky text podla NESTLE, E., ALAND, K. et al.
Novum Testamentum Graece. 28. vyd. Stuttgart: Deutsche Bibelgesellschaft, 2012.
Konkordan¢ny vyskyt bude v celom prispevku vykonany pomocou elektronickej
konkordancie v softvéri BibleWorks 6, Version 6.0.005y, Copyright 2003.

PANCZOVA, H. Grécko-slovensky slovnik. Od Homéra po krestanskych autorov.
Bratislava: Lingea, 2012, s. 1015.

Termin xdun (,dedina®, ,dedinéania; PANCZOVA, Grécko-slovensky slovnik, s. 755)
spomina Luka§ 12-krat. Rozdiel medzi nélic a kaun sa Casto stiera (BIETENHARD, mohig,
803), no aj dedinam Lukas priradil $pecifické udalosti. V 5,17 poprichadzali za JeziSom
farizeji azakonnici zo vSetkych galilejskych a judejskych ,dedin“ aboli svedkami
uzdravenia ochrnutého. Dediny s0 tu spomenuté spolu s Jeruzalemom. Nemenované
»dediny” spolu s mestami st miestami JeziSovho ohlasovania v Galilei (8,1). Podobne
nemenované ,dediny* si miestami ucCinkovania vyslanych Dvanastich (9,6). Takisto
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(8,1), ale aj za nim prichadzali I'udia zo vsetkych ,,miest* (8,4). Podobne ako
pri vzkrieseni vdovinho syna v Naime, aj pri uzdraveni posadnutého
v gerazskom?® kraji, hoci je to rozsahovo dlhsi text, su tri zmienky o meste.
Najprv ide 0 uvedenie povodu posadnutého, ze pochadzal ,,z mesta“ toho kraja
(8,27), potom pastieri rozhlasili v ,;meste” a po osadach® spravu o potopeni
Criedy svin (8,34) a nakoniec uzdraveny posadnuty zase ohlasoval po ce-
lom ,,meste*, aké velké veci mu urobil JeZi$ (8,39).

Po navrate z gerazského kraja dal Jezi§ pokyny Dvanastim, aby odisli
z ,,mesta”, v ktorom ich neprijmu (9,5). Po navrate Dvanastich iSiel s nimi Jezi§
do ,,mesta“ Betsaida, kde prijal zastupy a rozmnozil chleby a ryby (9,10). Po-
dobne ako pri vyslani Dvanastich, aj pri vyslani sedemdesiatich dvoch su
zmienky o meste. Jezi$ ich poslal do kazdého ,,mesta”, kam sa sam chystal ist’
(10,1). V ,meste”, v ktorom ich prijmu, maju jest, ¢o im predlozia (10,8).
V ,,meste, kde ich neprijmu (10,10), majt v jeho uliciach hovorit’, Ze striasaju
na nich aj prach, co sa im v takomto ,,meste* prilepil na nohy (10,11). V 10,12
Jezi§ konstatuje, Ze Sodomcanom bude v deit sudu lahSie ako ,mestu®,
ktoré neprijalo JeziSovych poslov.

Podobne ako pocas pdsobenia v Galilei, aj na ceste do Jeruzalema Jezi$
prechadzal ,,mestami a dedinami (13,22). Na tejto ceste zazneli okrem inych
tri podobenstva, kde su zmienky o meste. V podobenstve o velkej veceri
po prvotnom odmietnuti pozvania su to biedni z namesti a ulic ,,mesta“, kto-

Dvanasti navrhovali JeziSovi, aby poslal zastup do okolitych dedin pohladat’ si noclah
ajedlo pred rozmnozenim chlebov aryb v meste Betsaida (9,12). Istd nemenovana
samarijska dedina neprijala Jezisa (9,52), preto odisli do inej dediny (9,56). Na rozdiel od
samarijskej dediny, JeZiSa v ktorejsi dedine prijala do domu Zena menom Marta (10,38).
Podobne ako v Galilei, JeZi§ aj na ceste do Jeruzalema ufiac prechadzal mestami
a ,dedinami“ (13,22). Na tejto ceste v ,ktorejsi dedine vySlo oproti JeziSovi desat’
malomocnych muzov (17,12). Pred vstupom do Jeruzalema dvaja ucenici nasli v ,,dedine®,
¢o bola pred nimi, osliatko, na ktorom Jezi§ vstupil do Jeruzalema (19,30). Po JeziSovom
zmftvychvstani je konkrétne pomenovana ,.dedina“ Emauzy (24,13), do ktorej isli dvaja
Jezisovi nasledovnici a ku ktorej sa priblizili spolu s nespoznanym JeziSom (24,28).

V celom ¢lanku budeme pouzivat' preklad ,,gerazsky kraj“. LAPKO, R. (ed.). Lukdsovo
evanjelium. Novy preklad a kratky komentar. Bratislava: Postoj Media, s. r. 0., 2021, s. 68.
Okrem miest a dedin spomina Luka$ eSte dypdc (,pole”, ,rola“, ,vidiek, ,usadlost*;
PANCZOVA, Grécko-slovensky slovnik, s. 70) v evanjeliu 10-krét. Pastieri v gerazskom
kraji rozhlasili v meste a po ,,osadich spravu o utopeni riedy svif (8,34). V 9,12 Dvanasti
cheeli, aby Jezi§ poslal zastup hladat’ si nocl'ah a jedlo po dedinach a ,,0sadach“. V 12,28
Jezi§ hovoril o rastline ,,na poli“, ktort Boh oblieka. V podobenstve o velkej veceri je ,,pole®
jednou z prekazok prijatia pozvania na veferu (14,18). V dalsom podobenstve
0 marnotratnom synovi bolo ,,hospodarstvo* miestom, kde mladsi syn pasol svine a v 15,25
bolo miestom prace star§ieho syna. V 17,7 je spominany sluha, ktory sa tiez vrati ,,z pola®,
av 17,31 sa, naopak, v dei Syna Cloveka Pudia nemaji vratit z pola. V 17,36 niektoré
rukopisy uvadzaji ver§ Mt 24,40, ked’ jeden z dvoch, ¢o buda pracovat’ ,,na poli“, bude
vzaty. V 23,26 vojaci chytili Simona z Cyrény, ktory sa vracal ,,z pol'a®.

<)
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ri pridu na veceru (14,21). V d’'alSom podobenstve Jezi§ hovoril o sudcovi
avdove, ktori zili vtom istom ,meste” (18,2.3). V trefom podobenstve
0 minach, vyrozpravanom na ceste do Jeruzalema, su az dve zmienky o meste.
Dobri sluhovia v podobenstve dostani moc nad desiatimi (19,17) a nad piatimi
(19,19) ,,mestami®. Na konci cesty do Jeruzalema Jezi§ plakal nad ,,mestom*,
teda nad Jeruzalemom (19,41). V opise JeziSovho umucenia su tri zmienky
0 meste. Podobne ako pri JeziSovom placi nad ,,mestom®, je spomenuté ,,mes-
to*, do ktorého Peter a Jan vojdu, stretntic ¢loveka nesuceho dzban vody, ktory
ich privedie na miesto vecere (22,10). V samotnom sidnom procese s JeZzisom
bol namiesto neho prepusteny Barabas, uvézneny pre vzburu v ,meste” a pre
vrazdu (23,19). Pilat Jezisa vydal voli Pudu a prave Pilata prosil Jozef,
Z judejského ,,mesta“ Arimatey, o snatie JeziSovho tela (23,51). Rovnako ako
pri Jezisovom placi a pri priprave vecere sa hovori o meste aj pred nanebovstu-
penim, ked’ v tomto ,,meste* maju zostat’ ucenici, ocakavajuc Otcovo prisl'ube-
nie, vystrojenie mocou z vysosti (24,49).

2 KATEGORIZACIA VYSKYTOV TERMINU molig
V LUKASOVOM EVANJELIU

Po opise jednotlivych zmienok terminu zédic v LukaSovom evanjeliu sa
budeme venovat’ ich detailnejSiemu pozorovaniu, na zéklade ktorého ich rozde-
lime do kategOrii: mestd snazvami, vyhananie démonov Vv meste, mesto
a ohlasovanie, mesto v podobenstvach a odpustenie a konkrétne urc¢ené mesto.

2.1 Mestéa s ndzvami

Termin zdlic spojeny s konkrétnym nazvom je v tychto pripadoch: Naza-
ret, Betlehem, Kafarnaum, Naim, Betsaida. Nazaret je mestom zvestovania
(1,26), vSedného Zivota (2,4.39) i vyhnania Jezisa (4,29). Betlehem je Davido-
vym mestom (2,4.11), Jozefovym mestom (2,4) i mestom narodenia (2,11). Ka-
farnaum je mestom prvého JeziSovho zazraku uzdravenia posadnutého i mno-
hych d’al$ich uzdraveni (4,31-42), ale i vychodiskovym bodom pre ohlasovanie
inym mestam (4,43). Naim je mesto jedinecného vzkriesenia syna vdovy (7,11-
17) a Betsaida je mestom prijatia zastupov, ohlasovania, uzdravovania, no naj-
mé rozmnozenia chlebov a ryb (9,10b-17). Galilejské mesto Nazaret je charak-
terizované originalnymi lukdSovskymi udalostami, hoci podobnost’ s udalost'ou
vyhnania a vSedného zivota nachadzame aj u ostatnych synoptikov (Mt 2,23;
Mt 13,53-58; Mk 6,1-6). Betlehem je tieZ predstaveny typickymi lukaSovskymi
¢rtami, hoci ho spomina aj Matas, najmé v udalosti navstevy mudrcov a vraz-
deni chlapcov (2,5-11; 2,16). Udalosti v Kafarnaume podobne opisuje aj Marek
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(1,21-39), no ndzov mesta nie je spojeny s terminom zédic (1,21), hoci podla
1,33 ho v prenesenom vyzname mdzeme tak brat, no so zameranim na jeho
obyvatel'ov. U Marka sa stava vychodiskovym bodom ohlasovania vo vidiec-
kych mestach alebo v mesteckach,’® prijatd lektira ma termin xowudmodic
(1,38). U Lukésa je Kafarnaum zagiatkom ohlasovania inym mestam (4,43).

Naim spomina len Lukas, charakterizuje ho ako mesto a odohralo sa tam
vzkriesenie mladenca. Hoci zdzrak nasytenia maji aj Mati§ s Markom, a to
dvakrat (Mt 14,13-21; 15,32-39; Mk 6,30-44; 8,1-9), Lukas ho spomina len raz
a zasadil ho do mesta Betsaida’? (9,10D).

Mesta s konkrétnym ndzvom st u LukaSa ddlezité preto, lebo ide o jedi-
necnost’ mesta len v tretom evanjeliu (Naim), ide o vynimo¢nu a lukasovsky
jedineént udalost’ vzkriesenia odohravajucu sa v meste, a potom mé vyznam
Specifické umiestnenie spolo¢nej synoptickej udalosti zazraku nasytenia do
mesta, do Betsaidy.

2.2 Vyhananie démonov v meste

Prvy JeziSov zazrak, uzdravenie posadnutého, sa uskutoc¢nil v galilejskom
meste Kafarnaum (Lk 4,31-37). Podobne aj posadnuty ¢lovek v gerazskom kra-
ji je charakterizovany ako ,,akysi muZ z mesta“ (8,27). MuZ z mesta bol Jezi-
Som oslobodeny od mnohych zlych duchov. Tuto udalost zaznamenali
aj Mati$ s Markom, no len Luka$ uviedol, Ze ten muz bol z mesta.

Mesto je u Lukasa dejiskom, kde sa prezentuje JeziSova moc nad dé-
monmi. Okrem pripadov uzdraveni od necistych duchov na rovine po vyvoleni
Dvanéstich (6,18) a posadnutého chlapca pod vrchom po premeneni (9,37-43),
Jezi§ vyhanal zlych duchov len v meste (Kafarnaum; 4,31-37.41) alebo od nich
oslobodil muza z mesta, z gerazského kraja (8,27). Vyhananie zlych duchov
v meste mozeme predpokladat’ aj pri ¢innosti sedemdesiatich dvoch. Po navrate
hovorili Panovi, Ze aj zli duchovia sa im poddévali v jeho mene (10,17). Urce-
nim ich misie bolo kazdé ,,mesto* a miesto, kde sa Jezi§ sam chystal ist’ (10,1),

10 pPANCZOVA, Grécko-slovensky slovnik, s. 755.

11 NESTLE, ALAND, Novum Testamentum Graece 28, s. 106.

12 Existuje viacero variantov ¢itania, napr. ,,do dediny, ktora sa vola Betsaida“ (D), ,,do dediny,
ktora sa vola Betsaida, na pusté miesto” (Q). Ale uprednostiiuje sa Citanie Alexandrijského
kodexu: ,,mesto, ktoré sa vold Betsaida“, pretoze ostatné varianty sa zdaju byt pokusmi
odstranit’ tazkosti vyplyvajiice z v. 12, kde je spomenuté ,,pusté miesto” (OMANSON, R. L.
A Textual Guide To The Greek New Testament. Stuttgart: Deutsche Bibelgesellschaft, 2006,
s. 125).
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preto prave v mestach mohli mat’ skisenost’ s mocou Panovho mena nad dé-
monmi.t®

2.3 Ohlasovanie a mesto

Mesta sa stali aj miestami ohlasovania Bozieho kralovstva samym JeziSom
alebo tymi, ktorych posielal ohlasovat. V meste Kafarnaume Jezi§ vyjadril
nutnost’ ,,prinaSat dobru spravu“** (edayyedicacOai) Bozieho kralovstva aj
v inych mestach (4,43). Pri ohlasovani v Galilei chodil po mestach a dedinach
(8,1) tiez ako ,hlasajuci“® (xknpvoowv) a ,prindSajuci dobru spravu‘
(evayyedilouevog) Bozieho kralovstva. Pri vystupe do Jeruzalema JeZzi§ precha-
dzal mestami a dedinami ako ,,u¢iaci‘!® (d16dorxwv) (13,22) bez udaného pred-
metu vyuéovania. Po uzdraveni posadnutého v gerazskom kraji pastieri ,,0zna-
mili“Y" (dmrjyyeriav) v meste a po osadach potopenie ¢riedy svin, do ktorych
vosli zli duchovia (8,34). Len u Lukasa bol uzdraveny posadnuty po celom
meste ,,hlasajici® (knpioowv), aké vel'ké veci mu urobil Jezis (8,39).

Podobne aj Dvanastich pripravoval na ulohu ,hlasat* (knpvooeiv) Bozie
kralovstvo v meste, kde nemusia byt vzdy prijati (9,5). Aj poslanie sedemde-
siatich dvoch je zamerané na mesté (10,1.8.10.11), aj oni v nich maji povedat’
0 priblizeni sa Bozieho kralovstva (10,9.11). Pri vyslani Dvanastich nebolo
mesto ako dejisko ohlasovania také zretené, hoci Jezi§ hovoril o neprijati
v meste. Dvanasti nakoniec chodili po dedinach (9,6).28 Pri sedemdesiatich
dvoch bolo uréenie jasné a tykalo sa miest (10,1). Hoci aj Mata§ ma dve zhriu-
juce spravy o JeziSovom ohlasovani (4,23; 9,35), v prvej z nich mesta vébec
nespomina, hoci v druhej uz ano. Marek takuto zhriiujicu spravu nepodava. Je-
ziSove pokyny pre Dvanastich, kde je zmienka o mestach, zaznamenali Matas
(10,5-47) aj Marek (6,7-13), no v samotnom opise svojho ucinkovania mesta
nespominaju.

Luka$ zdoéraznil predmet JeZiSovho ohlasovania v suvislosti s mestami,
ktorym bolo Bozie kralovstvo hlasané. Podobne je tento predmet zdérazneny
aj v ohlasovani mestam v misii Dvanastich a sedemdesiatich dvoch. Evanjelista

13 Dvanaésti boli vyslani s mocou nad vsetkymi zlymi duchmi a chodili po dedinach (Lk 9,1.6).
No niektori neskorsi textovi svedkovia dopiiiajii aj zmienku o mestach, napr. sahidické
rukopisy z 3. storocia (sa™), u Marciona podla Adamantia z 2. storo¢ia (Mcion®) a kddex
Bezae z 5. storocia (D). Na zaklade tychto textovych svedkov mézeme predpokladat’, ze aj
Dvanésti uplatnili moc od JeZi$a nad démonmi aj v mestach.

14 PANCZOVA, Grécko-slovensky slovnik, s. 550.

15 PANCZOVA, Grécko-slovensky slovnik, s. 714.

16 PANCZOVA, Grécko-slovensky slovnik, s. 350.

17 PANCZOVA, Grécko-slovesnky slovnik, s. 183.

18 Rukopis sa™ uvadza mesta a dediny, kédex D uvadza len mesta.
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vyzdvihol mesta ako adresatov dobrej sprdvy o Bozom kralovstve aj dvojna-
sobnou zhriiujucou spravou tak pocas JeZiSovho uéinkovania v Galilei, ako aj
na ceste do Jeruzalema. K vyslaniu Dvanastich, ktoré opisali aj ostatni synop-
tici, pridal vyslanie sedemdesiatich dvoch, ktori mali mesto ako presné urcenie,
¢im tiez zdoraznil mesto ako adresata zvesti o BoZzom kralovstve.

2.4 Mesta v podobenstvach a odpustenie

Prechadzajic mestami a dedinami na ceste do Jeruzalema povedal Jezi$
aj tri podobenstva, v ktorych sa spomina mesto. V podobenstve o velkej veceri
na opakované pozvanie odpovedali biedni z namesti a ulic mesta (14,21).
Na priklade sudcu avdovy, ktori zili vrovnakom meste, zdoraznil JeZi$
v podobenstve nevyhnutnost’ neochabujucej modlitby (18,2-3). V podobenstve
0 minach sa vlada nad mestami stala odmenou pre dobrych sluhov (19,17.19).
Podobenstvo o velkej veCeri ma urditt paralelu v podobenstve o svadbe kra-
Povho syna (Mt 22,1-14), no druhé pozvanie nebolo adresované biednym
zmesta. Aj podobenstvo 0 minach ma isti podobnost s podobenstvom
o talentoch (Mt 25,14-30), no tam je odmenou dobrych sluhov radost’ pana
a nie moc nad mestami.

V podobenstve sa k biednym z namesti a ulic mesta, ktori prijali pozvanie
na veceru, pridala aj skuto¢éna hrie$na ena z mesta, ktord v dome farizeja Si-
mona prejavila gesta pozornosti voc¢i JeziSovi a pocula jeho uistenie o odpuste-
ni jej hriechov (7,37-38). Na konani hrie$nej Zeny z mesta ukazal Luka$ pozi-
tivny posun a zmenu zivota. Na konci podobenstva o sudcovi a vdove sa Jezis
opytal, ¢i ndjde na zemi vieru, ked pride (18,8). Tuto vieru naSiel u hriesnej
zeny, ktoru jej viera zachranila (7,50). HrieSna Zena prejavila uctu k Jezisovmu
telu, no prejavil ju aj muz menom Jozef z judejského mesta Arimatey, ktory
poprosil Pilata o JeziSovo telo na krizi (23,50-53). Viera a odpustenie hriechov
u hriesnej Zeny z mesta vytvara prepojenie s uzdravenim ochrnutého, ktorému
Jezi§ na zaklade viery odpustil hriechy (Mk 2,5; Lk 5,20).

Pripravou pre uzdravenie ochrnutého je ocistenie malomocného tak
u Marka (1,40-45), ako aj u Lukasa (5,12-16). Toto ocistenie v blizkom kontex-
te suzdravenim ochrnutého naznauje sGvis medzi ocistenim a odpustenim
hriechov, ktoré je sucastou JeziSom pontknutej spasy. Existuje uréita spojitost’
medzi uzdravovanim a spasenim, ktoré Jezi§ prinasa. JeziSovo uzdravovanie
treba vidiet' ako sucast’ jeho moci spasit’ — zachranit’ ¢loveka.'® Ocistenie jed-
notlivca od malomocenstva opisuju vsetci synoptici (Mt 8,2-4; Mk 1,40-45; Lk

19 FARKAS, P. Narativne umenie evanjelistu Lukdsa. Bratislava — Nitra: RKCMBF UK,
Knazsky seminar sv. Gorazda v Nitre, 2007, s. 20-21.
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5,12-16). Jedine v LukaSovom pripade sa toto olistenie odohrava v meste
(5,12). U Marka sa po o€isteni Jezi§ nemohol vratit’ ,,do mesta“ a zdrziaval sa
na opustenych miestach (1,45), u LukaSa po zazraku mesto opustil a iSiel
sa modlit’ na pust’ (5,16).2° U Lukasa je umiestnenie malomocného do mesta
a jeho ocistenie pripravou na odpustenie hriechov ochrnutého a na odpustenie
pre hrieSnu Zenu z mesta.

2.5 Konkrétne urcéené mesto

Termin zolic pouzil Lukas s ¢lenom i bez ¢lena. Grécky ¢len vyjadruje ka-
tegoriu uréenosti,?! napr. ,to” mesto (ur¢ité, konkrétne, o ktorom bola reg).
Z 39 vyskytov tohto pojmu u Lk je v prijatej lektire?? 19 uvedenych aj s ¢le-
nom. Ked’ ide o mesto s nazvom, tak je ¢len pouzity pri Nazarete a Naime.
V 4,29 Lukas uz neopakuje, ze ide o Nazaret (4,16), ale ¢lenom vyjadril, Ze iSlo
o ,,to* mesto, z ktorého Jezisa vyhnali a viedli na zrdz, na ktorom bolo ,,to*
mesto postavené. V 7,12 tieZ uz nespomina Naim (7,11), ale iba branu ,,toho*
mesta a zastup z ,,toho* mesta.

Podobny, no este Specifickejsi postup pouzil Lukas pri Jeruzaleme. Slov-
né spojenie ,,mesto Jeruzalem® v tretom evanjeliu nenajdeme. V 19,28 spomi-
na Jeruzalem, no v 19,41 spomina uz len ,,to* mesto, ktoré Jezi§ zazrel a plakal
nad nim. Podobne v 22,10 Peter s Janom vojda do ,.toho* mesta, kde stretna
¢loveka s dzbanom vody. Pouzitim ¢lena mézeme predpokladat’, ze aj Baraba-
Sova vzbura bola v ,,tom" meste, v Jeruzaleme (23,19). Napokon mali ucenici
zostat’ v ,,tom* meste a o¢akavat’ moc z vysosti.

Pouzitim c¢lena pri nazvanych mestach Luka$ spojil Nazaret, Naim
a Jeruzalem. Vyhnanie v Nazarete sa zavi$ilo ukriZovanim v Jeruzaleme.
Vzkriesenie v Naime vSak ukazalo, ze velky prorok povstal (#yépfn) medzi
nami (7,16), ¢o potom Luka$ utvrdil, ked” Jezi§ povstal (5yépfy) aj z hrobu
(24,6).

Okrem pripadu v 5,12 Lukas pouzil ¢len v sg. V tejto vynimke pri odisteni
malomocného ho Jezis ocistil v jednom z ,,tych® miest. V pripade hrieSnej zeny
Lukas$ ¢lenom zdo6raznil, ze bola z ,,toho* mesta (7,37), v ktorom bol aj dom
farizeja Simona, kde si JeZi§ sadol k stolu (7,36). Luka$ &lenom spresnil,
Ze posadnuty muz bol z toho istého mesta, v ktorom pastieri oznamili utopenie

20 Luk4s pridal este jedno ocistenie od malomocenstva vykonané JeZiSom, ked’ i§lo o desiatich
muzov. Toto ocistenie sa odohralo v dedine (17,12).

21 SKOVIERA, D., PANCZOVA, H., Mathemata Graeca. Zaklady biblickej gréctiny. Trnava:
Dobréa kniha, 1999, s. 12.

22V Lk 2,39 niektoré rukopisy ako aZ, A, K, L, N, T uvadzaju aj ¢len th.n (vratili sa do ,,toho*
svojho mesta). Prijata lektiira bez ¢lena sleduje rukopisy ako a”, B, D*, W.
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svifi a v ktorom uzdraveny ohlasoval velké Bozie veci (8,27.34.39). Clenom
zdoraznil, Ze vdova v podobenstve bola z ,,toho* mesta, kde Zil aj sudca (18,3).

Pouzitim ¢lena Lukas spojil tému vyhnania i vzkriesenia, odmietnutia, kto-
ré nezabrani JeziSovmu zmrftvychvstaniu. PouZitie ¢lena ma aj spresnujtci za-
mer a spaja na jednom mieste protikladné postavy.

3 PREHLBENIE LUKASOVYCH JEDINECNOSTI A SPECIFIK
VZHIEADOM NA OSTATNYCH SYNOPTIKOV

V nasledujucej Casti si viac priblizime jedine¢né udalosti LukaSovho evan-
jelia umiestnené do mesta a lukasovské umiestnenie spolo¢nych synoptickych
udalosti do mestského ramca. Jedinecné udalosti LukaSovho evanjelia
Vv spojitosti s mestom su: vzkriesenie naimského mladenca (7,7-11), stretnutie
s hrie$nou Zenou v Simonovom dome (7,36-50), misia sedemdesiatich dvoch
(10,1-12.17-20) a podobenstvo o sudcovi a vdove (18,1-8). Spolo¢nymi synop-
tickymi udalost’ami, ktoré Lukas§ umiestnil do mesta, su: uzdravenie malomoc-
ného (5,12-16), uzdravenie posadnutého v gerazskom Kraji (8,26-39) a zazrak
nasytenia (9,10-17). Zmienky si stru¢ne priblizime, nijdeme niektoré prepoje-
nia a potom poukazeme na teologick dolezitost’ mesta v Lukasovom evanjeliu.

3.1 Jedinecné udalosti a synoptické jedinecnosti u Lukasa

Prvou jedine¢nou udalostou u Lukasa v spojitosti s mestom je vzkriesenie
syna naimskej vdovy. Jezis§ s u¢enikmi a vel’kym zastupom Siel do mesta Naim.
Pri mestskej brane stretli pohrebny sprievod, v ktorom niesli mftveho, jediného
syna matky, ktora bola vdova. Pan pri pohl'ade na vdovu jej pohnuty sticitom?
povedal: ,,Uz nepla¢!“* Po JeziSovom dotyku mar a slovach ,,Mladenec, hovo-
rim ti, vstan!*, nastalo jeho ozivenie. Mftvy chlapec sa na marach posadil, za-
¢al hovorit’ a Jezi§ ho vratil jeho matke. Mladencovi vratil Zivot, matke vratil
syna.® Navrhujeme tu aj preklad ,,dal“?® (40wxev) ho jeho matke. Mozeme

2 MARECEK, P. Evangelium podle Lukdse. Praha: Centrum biblickych studii AVCR a UK,

Ceska biblicka spolecnost, 2018, s. 255.

Pritomny imperativ u7 xlois vyjadruje ukonéenie akcie, ktora uz prebieha, a preto je vhodny

preklad ,,uz nepla¢ = nepla¢ viac = prestai plakat™ (porov. LAPKO, LukaSovo evanjelium,

s. 62).

%5V meste Nazaret cheeli JeZiSovi siahnut’ na Zivot. Viedli ho na zrdz vrchu, na ktorom bolo ich
mesto postavené (Lk 4,29). No v d’alsom meste, v Naime, vzdialenom asi 10 km od Nazareta
naprie¢ udolim, Jezi§ Zivot vratil. V Nazarete mu ho chceli vziat’, v Naime ho dava mftvemu
mladencovi.
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predpokladat’, ze mitvy chlapec a jeho matka boli z mesta Naim. Takisto aj po-
Cetny zastup, ktory vdovu sprevadzal, bol z mesta (7,12). Podl'a Mareceka tento
vel'ky zastup nevyjadroval len svoju uctu k zomrelému, ale predovSetkym svo-
ju Gcast’ na tryznivej situacii vdovy, ktord stratou syna zostala bez akejkol'vek
ochrany. Pohrebny sprievod sa uberal na pohrebisko mimo mesta.?” Samotné
vzkriesenie sa vSak udialo v blizkosti mestskej brany (7 zody tijc mélewq)
a jeho svedkom bol podetny zastup z mesta. Specifickost’ tejto udalosti nie je
len v jej jedinecnosti, ale aj v spojitosti udalosti vzkriesenia s mestom a jeho
obyvatelmi. Ten pocetny zastup z mesta na zaklade toho, ¢o videl, uznal
v JeziSovi velkého proroka a navstevu Boha u svojho I'udu (7,16).

V tej istej 7. kapitole Lukas opisal druht jedinecnu udalost’ treticho evan-
jelia, a to udalost’ v dome farizeja Simona, ktory JeZi$a pozval, aby s nim jedol.
Do jeho domu vsak prisla aj nepozvana hriesna Zena z toho mesta. Priniesla
alabastrovu nadobu s vonavym olejom. Postavila sa zozadu k JeziSovym no-
ham, plakala a slzami mu zacala mac¢at’ nohy, utierala mu ich svojimi vlasmi,
bozkavala mu ich a natierala vonavym olejom. Specifickost’ udalosti je v jej
jedine&nosti, ale aj v tom, Ze sa udiala v dome farizeja Simona, ktory bol v tom
meste, v ktorom Zila aj hrie$na Zena. Tato hrie$na Zena z toho mesta v Simono-
vom dome pocula uistenie o odpusteni svojich hriechov. Takéto uistenie dostal
u Lukésa len chromy (5,20), no nebolo $pecifikované miesto odpustenia. Uis-
tenie 0 odpusteni adresované zene z mesta v§ak Lukas situoval do mesta.

Len Luka$ spomina vyvolenie a poslanie sedemdesiatich dvoch (10,1-
12.17-20), ¢o je tretia jedine¢na udalost’ v spojeni s mestom. Ich uréenim bolo
kazdé mesto amiesto, kam sa sam Jezi§ chystal ist. Jezi§ ich pripravil
na naro¢nost’ ich poslania, ktoré maju vykonavat v chudobe amaji prist’
do domu s pozdravom pokoja. Ich G¢inkovanie malo prebiehat’ v konkrétnych
domoch, kde mali jest, o im predlozia, uzdravovat’ chorych a ohlasit’ priblize-
nie Bozieho kralovstva. Pripravil ich aj na realnu moznost’ neprijatia. Mesto,
ktoré ich neprijme, bude na tom v onen def hor$ie ako Sodoma. Podl’a slov se-
demdesiatich dvoch po névrate k JeziSovi je zjavné, ze vV mestach vyhanali aj
démonov.?® Délezitost” misie sedemdesiatich dvoch je aj v jej uréeni — ddlezité
je kazdé mesto, kam sa sam Jezi§ chystal ist’ (10,1). Zaroven Luka$ zdoraznil
zdujem samotného JeZisa prist do miest po pripravnej misii®® sedemdesiatich
dvoch.

V podobenstve o sudcovi a vdove (18,1-8) nachadzame S§tvrtt jedine¢nt
lukaSovsku udalost’ v spojitosti s mestom. Toto podobenstvo o sudcovi a vdove
Ztoho ist¢tho mesta povedal Jezi§ preto, aby zdoraznil nutnost modlitby

%6 PANCZOVA, Grécko-slovensky slovnik, s. 350.
27 MARECEK, Evangelium podle Lukase, s. 254.
28 LAPKO, Lukasovo evanjelium, s. 81.

29 MARECEK, Evangelium podle Lukase, s. 332.
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a neochabovanie v nej. Postavy z mesta a ich konanie zobrazuju dolezity as-
pekt Luk4sovho myslenia, ktorym je modlitba.*

Prvou synoptickou jedineénostou u Lukasa v zmysle situovania udalosti
do mesta je uzdravenie malomocného (5,12-16). Jezi$ bol v istom, bliz8ie neur-
¢enom meste a zrazu tam prisiel muz plny malomocenstva.?? Mata§ situoval
toto uzdravenie pod vrch (8,1-2), Marek neuviedol miesto, len podl'a 1,39 mo-
zeme predpokladat’, Ze to bolo v Galilei. Luka$ vSak umiestnil toto uzdravenie
do mesta.

Druhu synoptickt jedine¢nost’ vzhl'adom na mesto nachadzame u Lukasa
pri vyhnani démonov z posadnutého muza z mesta (8,26-39). Mata§ spomina
dvoch posadnutych, no nehovori oich pbvode ani oich ohlasovani.
Len pastieri sviii vyrozpravali v meste, ¢o sa stalo, a potom celé mesto prosilo
Jezisa, aby odisiel z ich kraja (8,28-34). Aj Marek spomenul, Ze uzdraveny muz
rozhlasoval v Dekapole (dexdmolic), aké velké veci mu urobil Jezi§, teda
v desiatich helenistickych mestach, v ktorych Zili prevazne pohania (5,20).%2
Neuvadza vsak udaj, ze bol z mesta, len Lukas spomenul, Ze muz bol z mesta.
Takisto aj po uzdraveni muz po celom meste hlasal, aké vel'ké veci mu urobil
Jezis.

Tretou Lukasovou synoptickou jedine¢nostou je situovanie zazraku nasy-
tenia do konkrétneho mesta, do Betsaidy (9,10-17). Lukas$ spomina len jeden
zazrak nasytenia, Mata§ s Markom uvédzaju nasytenia dve (Mt 14,13-21;
15,32-39; Mk 6,30-44; 8,1-9). V prvom nasyteni pouzivaju Matis s Markom
slovné spojenie &pnuds témog (,,pusté® miesto® ) (Mt 14,13.15; Mk 6,35).
V druhom nasyteni pouzivaju termin épnuiog (,,opusteny kraj*, ,pustatina“®)
(Mt 15,33; Mk 8,4). Aj v LukaSovom podani nasytenia piatich tisicov uenici
spominaju, ze su na ,,pustom mieste” (dpjue tonw) (9,12), ¢o je vyraz pouzi-
vany MatuSom a Markom v prvych nasyteniach. Podl'a Mareceka moze toto
vyjadrenie poukazovat’ na situaciu nidze a odkazanosti na JeZiSovu pomoc
anie az tak na miesto udalosti.®* No v 9,10 Lukas spomina mesto Betsaida,
kam zobral Jezi§ apostolov po navrate z ich misie. Tam zastupy prisli za Jezi-
Som, ktory ich prijal, hovoril o BoZzom kralovstve auzdravoval,
¢o predchéadzalo zazraku nasytenia. Uvedenim mesta Betsaida je u Lukasa ba-
datel'ny azda Markov vplyv, ktory bezprostredne po udalosti nasytenia uvadza

%0 FITZMYER, The Gospel According to Luke I-1X, s. 244-247.

31 LAPKO, Lukasovo evanjelium, s. 53.

2 DUBOVSKY, P. (ed.). Marek. Komentare k Novému zakonu, 1. zvézok. Trnava: Dobra
kniha, 2013, s. 328.

33 PANCZOVA, Grécko-slovensky slovnik, s. 537.

3 PANCZOVA, Grécko-slovensky slovnik, s. 1210.

35 PANCZOVA, Grécko-slovensky slovnik, s. 537.

3% MARECEK, Evangelium podle Lukage, s. 301.
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tGto lokalitu (Mk 6,45; 8,22).%” Luka4s sice spomenul len jednu udalost’ nasyte-
nia, predsa ju situoval do konkrétneho mesta, do Betsaidy.

3.2 Pozorovanie

Texty opisané v predoslej Casti spaja zmienka o meste. Pri vzkrieseni mla-
denca, vdome farizeja Simona a v podobenstve zobrazujicom nutnost
a vytrvalost’ modlitby vystupuje vzdy Zena. Matka a vdova zarovei (7,12.15),
hrie$na Zena (7,37.39.44.50) a vdova (18,3.5). Jednou z ¢it Lukasovho diela je
CastejSia pritomnost’ zien ako v inych evanjeliach. Tymto dérazom chce Lukas
ukazat, ze v Bozom plane spasy maji Zeny rovnaku hodnotu ako muzi.*® Zaro-
ven sa tu poukazuje aj na socidlne a moralne postavenie tychto zien: vdovy
a hriesna zena. Tym sa zdoraznuje d’alSia LukaSova ¢rta, a to je zddraznenie
univerzalneho zamerania spasy, ktoré ma rozne dimenzie. Nie je ohrani¢ené
len otazkou Zidov a ostatnych narodov, ale prejavuje sa aj v tom, ako Lukasov
Jezi§ komunikuje s jednotlivcami na réznych trovniach spoloc¢nosti. Sem patri
aj JeziSova komunikécia s hrie$nikmi aso Zenami.®® lde o komunikaciu
s naimskou vdovou, kde JeZi§ zasahuje bez toho, aby bol poziadany o pomoc*
(Lk 7,13), a 0 komunikéciu s hriesnou Zenou v Simonovom dome (7,48.50),
¢o su tiez priklady univerzalnosti spasy v LukaSovom mysleni.

Univerzalnost spasy v LukaSovom diele v spojitosti s mestom dopliiia
aj Marecekovo tvrdenie, ze Luka$ povazuje za mesto aj Jericho, hoci ho
tak neoznacuje.** Luka§ spomina Jericho trikrat: na ceste z Jeruzalema
do Jericha bolo v podobenstve zobrazené konanie milosrdného Samaritana
(10,30), pri Jerichu Jezi§ uzdravil slepca (18,35) a v Jerichu vosiel do domu
Zacheja (19,1). Najm& v dome hlavného mytnika v Jerichu zaznelo JeziSovo
vyjadrenie o spase, ktora prisla aj do domu takého ¢loveka, akym bol Zachej
(19,9). Crtu univerzalnosti nachadzame aj v konani Samaritana, cudzinca
(17,18), ktory nebol z domu lzraela,*? ktorému Jezi$ vtlacil konanie motivova-
né zlutovanim (10,33). Prinesenie spasy naznacilo aj uzdravenie Zobrajuceho
a kri¢iaceho slepca pri Jerichu. V jeho kri¢ani a JeziSovej odpovedi v uzdraveni
nachadzame C¢rtu LukaSovho myslenia — Jezi§ neprinasa do Jericha zniCenie
ako dobyvatel’ Jozue v Joz 6,20, ale uzdravenie pre chorého a spasu pre hlav-

3 MARECEK, Evangelium podle Lukase, s. 301.

38 LAPKO, LukéSovo evanjelium, s. 25-26.

9 FITZMYER, The Gospel According to Luke I-I1X, s. 191.
40 MARECEK, Evangelium podle Lukége, s. 255.

4 MARECEK, Evangelium podle Lukége, s. 254.

42 MARECEK, Evangelium podle Lukége, s. 468.
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ného mytnika.*® Podl'a Bottiniho tematicky motiv spasy urcenej vSetkym néro-
dom zjednocuje Lukasovo dvojdielo, po¢ntic vyhlasenim Simenona (Lk 2,30-
31) a konciac vyhlasenim Pavla (Sk 28,28).* Posolstvo spasy, jedna z tém Lu-
kasovho myslenia, dostalo cez samotného autora evanjelia ¢rtu univerzalnosti
pre rozne spoloCenské vrstvy, aj pre Zeny, hrieSnikov, chorych a mytnikov
apre vSetky narody. Zaroven sa tato érta spasy prejavila v meste,
V konkrétnych domoch, do ktorych prisla v JeziSovej osobe.

V udalosti vzkriesenia mladenca a v dome farizeja Simona bol JeZi§ spo-
minany ako prorok (7,16.39). Reakciou svedkov vzkriesenia mladenca bolo,
ze v JeziSovi videli vel'kého proroka a navstevu Boha u svojho T'udu. Farizej
Simon zase pochyboval o JeziSovi ako prorokovi®, ked'ze sa zdalo, Ze nevedel
odhadniit’ moralny profil Zeny, ktora sa ho dotykala.*® Za Simonovym mysle-
nim sa skryval nevysloveny predpoklad, ze prorok si od notorického hrie$nika
udrzi rovnaky odstup ako on sam. Zakladnym pohorSenim z JeziSovho sprava-
nia sa znovu stalo jeho priatel'stvo s mytnikmi a hriesnikmi.*” VV dome farizeja
Simona sa viak Jezi§ predstavil ako prorok, ktory nielen poznal predosly hries-
ny stav Zeny, ale jej aj tieto hriechy odpustil. Ako prorok vzkriesil mladenca
a ako prorok odpustenim vzkriesil hriesnu Zenu. Oznacenie Jezi$a ako proroka
je dalsi titul, ktory Lukas prevzal z evanjeliovej tradicie a rozvinul ho svojim
myslenim.*® Velky prorok v dome Simona vyhlasil uistenie o odpusteni Zeni-
nych hriechov. Dal§im ug¢inkom JeZiSovho Zivota je podla Lukasa odpustenie
hriechov.”® Lukas tento G¢inok spojil s mestom, kedze odpustené bolo Zene
Z mesta.

Udalost’ uzdravenia posadnutého muza z mesta v gerazskom kraji a misiu
sedemdesiatich dvoch spaja téma vyhanania démonov a ohlasovania. Oproti
JeziSovi vysiel isty muz z mesta, o vSak neznamena, Ze prave vtedy prichadzal
z mesta, aby sa stretol s JeziSom, ale len to, Ze patril k tomu mestu.>® V tomto
meste potom hlasal, aké vel'ké veci mu urobil Jezis. Misia ohlasovania bola

43 Tato téza vychadza z vedeckej §tidie: STRBA, B. Warum steht in Lk 18,38 ebogsen? In:
Biblische Notizen. 2006, Neue Folge 128, s. 43-59.

4 BOTTINI, C. G. LukaSova teoldgia, retrospektiva a aktudlne pozicie. In: Studia Biblica

Slovaca, 2012, ro¢. 4, €. 1, s. 10.

Najlepsie grécke rukopisy ¢itaju jednoducho mpogritne. Ale rukopisy B* a a pridavaju urcity

¢len o, ktory by z Jezia robil takého proroka ako Mojzi§ (Dt 18,15; Sk 3,22-23; 7,37)

(FITZMYER, The Gospel According to Luke I-1X, s. 689).

46 S negativnym postojom k JeziSovi ako k prorokovi sa stretdme aj v meste Nazaret, z ktorého
ho vyhnali (Lk 4,24-29).

47 NOLLAND, J. Word Biblical Commentary, Luke 1-9:20. Vol. 35A. Dallas, Texas: Word
Books, 1989, s. 355.

48 FITZMYER, The Gospel According to Luke I-1X, s. 213-215.

4 FITZMYER, The Gospel According to Luke I-IX, s. 223.

50 NOLLAND, Word Biblical Commentary, Luke 1-9:20, s. 407.
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pre sedemdesiatich dvoch zamerana aj na mest4, kde mézeme predpokladat,
ze sa im poddavali démoni. Téma ohlasovania je d’alSou nosnou castou Lu-
kasovej teoldgie, spojenej s obyvatelmi miest ako jeho adresatmi.>

JeziSovo davanie spaja udalost’ vzkriesenia mladenca so zazrakom nasyte-
nia v Betsaide. Jezi§ dal Zivého mladenca matke. V Betsaide mali najprv Dva-
nasti dat’ jest’ zastupu, no potom sam Jezi§ daval pat’ chlebov a dve ryby uceni-
kom aoni zase zastupu. V kontraste s Jezifovym davanim je farizej Simon,
ktory JeziSovi nedal vodu na nohy ani bozk. Do mesta vlozil Lukas JeziSovo
davanie — syna matke, pokrmu z&stupu.

Vzkriesenie mladenca a uzdravenie posadnutého v gerazskom kraji spaja
aj vratenie zivota. Posadnuty z mesta ako Zivy byval v hroboch. Z mesta Naim
vynasali mitveho do hrobu. Jezi$ priviedol k zdravému rozumu ¢loveka byva-
juceho v hroboch a vzkriesil mitveho, neseného do hrobu.

Udalosti v meste ako uzdravenie malomocného, vzkriesenie mladenca,
udalost’ v Simonovom dome, ale aj podobenstvo o sudcovi a vdove spaja do-
tyk. Jezi§ sa dotkol malomocného (5,13) a dotkol sa mar (7,14). Zena sa doty-
kala Jezisa (7,39), sudca sa obaval vdovinho ,,dotyku v podobe uderu po tvari
(18,5). Jezisov dotyk bol sucastou uzdravenia malomocného a vratenia Zivota
mladencovi. Ak sa priklonime k nazoru, Ze Zene bolo odpustené pred vstupom
do Simonovho domu, jej dotykanie sa JeZisa cez viaceré gestd mdzeme inter-
pretovat’ jednak ako prejav vd’acnosti za odpustenie a jednak ako znak tcty vy-
chadzajuci z jej viery.®® Zméacanie slzami, utieranie vlasmi, bozkavanie a po-
mazanie JeziSovych noh bolo pokracovanim uz predoslej velkej lasky. Ta bola
dévodom na odpustenie jej hriechov — boli jej odpustené mnohé hriechy, preto-
ze velmi milovala. Jezi§ sa odvolal uz na jej predoslua velku lasku, ktora
v Simonovom dome dostala nové prejavy. Kontrastom k bohatstvu dotykov Ze-
ny je absencia dotyku u Simona (7,44-46). Jezisov dotyk i dotykanie sa Jezisa
stviseli so zmenou (uzdravenie malomocného, vzkriesenie mladenca, odpuste-
nie hriechov), no absencia dotyku vyjadrila Simonov odstup a Ziadnu zmenu
Vv jeho Zivote.

ZAVER

Na zédklade predoslého konkordanéného vyskumu slova wdldic
v LukaSovom evanjeliu a na zédklade naslednych pozorovani moézeme povedat’,
ze Lukas nevidel mesto len ako uzavreti usadlost’ alebo miesto utocista pred

51 FITZMYER, The Gospel According to Luke I-1X, s. 145-162.
52 KILGALLEN, J. Forgiveness of Sins (Luke 7:36-50). In: Novum Testamentum, 1998,
roc. 40, ¢. 2,s. 114.
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nepriateI'mi a jeho zamerom nebolo hodnotit’ politicky vyznam mesta. Dal mu
teologicku hodnotu.

Toto tvrdenie podporuju najmia jedinecné lukaSovské udalosti situované
do mesta a Specifické dotyky s mestom v porovnani s ostatnymi synoptikmi.

Do mesta Luka$ umiestnil niektoré kIicové znaky svojej teologie.
Ide najma o vAcsi priestor poskytnuty Zenam, ¢o stvisi s univerzalnym zamera-
nim spasy aj pre spoloensky a nabozensky zaznavané vrstvy. V spojitosti
s mestom Luka$ rozvinul JeziSov prorocky titul, tému odpustenia, ohlasovania
a modlitby. Medzi mestom a dolezitymi témami Lukasovej teologie v tretom
evanjeliu pozorujeme ista vzajomnost. Tym, ze Lukas situoval klI'aicové znaky
svojej teologie do mesta, vyzdvihol jeho dolezitost. Zaroven vSak mesto vy-
zdvihlo a dalo priestor pre rozvinutie klI'a¢ovych znakov Lukasovho myslenia.
Lukasove synoptické jedine¢nosti odkryli aj iné aspekty jeho teologie. Ide naj-
mé o dolezitost’ JeziSovho davania a obojstranného dotyku.

Zda sa, ze Lukas svojim pohl'adom na mesto nechcel vytvorit' niekdajsiu
grécku molig, do ktorej by vtla¢il zmyslanie a Cinnost’ Jezisa a jeho ucenikov.
Hoci nabozenstvo bolo podstatnou sucastou zodic a Lukasov pohl'ad na mesto
by mal tento predpoklad, zda sa, ze Luka$ vytvoril nie¢o ovela viac. Vyvolil
si wélic, do ktorej situoval kl'i¢ové znaky svojej teoldgie, &im ich prehibil
a zdoraznil ich v udalosti zivota Jezisa a jeho u¢enikov. Vytvoril tak nad¢asovu
wolig, kde nie je pritomné len naboZenstvo a jeho vonkajsie prejavy, ale najma
zivy Pan s prejavmi svojej moci. Ti, co v neho uverili, tam zakt$aju jeho moc,
ba dokonca tato moc pokracuje v ich konani. Lukas vlozil do mesta nielen na-
bozenstvo, ale zivého Pana, bez ktorého by sa nabozenstvo stalo bezduchym
pravidlom a vonkaj$im tkonom. Zaroven je v LukaSovom #dli¢ Zivot Pano-
vych ucenikov zalozeny na humannych a bozskych principoch, ktoré Lukas
zobrazil vo svojom teologickom mysleni zasadenom do mesta.
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Clanky Specifika Lukasovho pohl'adu na mesto v tretom evanjeliu

The specifics of Luke’s view of the city in the third Gospel
Summary:

Examining individual mentions of the term “mélic” in the third gospel points to
some specifics in Luke’s view of the city. A synoptic comparison of events, where
Luke works with the examined term in an original way, also helps to recognize these
specifics. Unlike other synoptics, the possessed man came from the city in the Geraz
region, he cleansed the leper in the city. Typical for Luke is the resurrection of the
widow’s son, also placed in the city of Naim, and from the city came the sinful
woman whose sins Jesus forgave. Luke’s view gives the city a theological value,
because he put some key themes of his theology into the city. They are mainly the
importance of women, the universal focus of salvation, the title of Jesus as a
prophet, the proclamation. At the same time, through the connection of his theology
with the city, he reveals the importance of Jesus’ giving of life and meal and mutual
touch. By inserting his theology into the city, Luke emphasized its importance, and
at the same time the city highlighted important features of his thinking.

Key words: Luke — city — forgiveness — prophet — women.

ThLic. Michal Malis

Comenius University in Bratislava
Faculty of Roman Catholic Theology
of Cyril and Methodius

Department of Biblical Sciences
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JUDAK, Viliam, KRUPA, Jozef, SURAB, Marian.
Archbishop ThDr. Eduard Nécsey (1892 — 1968).
Shepherd — Teacher — Preacher.

Dublin: ISBCRTI, 2022, 297 s. ISBN: 978-1-9989986-8-5.

Anton Adam

Dejiny kazdého naroda s obohatené zivotnym svedectvom vyznamnych
osobnosti  spolo¢enského, kultarneho, ale aj duchovného zivota. Aj
v slovenskom narode nachadzame stale pritomny odkaz tych, ktori sp6sobom
a obsahom osobného Zivota ostavaju trvalym svedectvom, z ktorého mozeme
zveruje kazdej l'udskej bytosti v pozemskom priestore. Zahranicné vydavatel’-
stvo International Scientific Board of Catholic Researchers and Teachers
in Ireland (irsko) poniika Sirokej itatel'skej verejnosti monografiu, ktorej sa-
motny titul Archbishop ThDr. Eduard Nécsey (1892 — 1968) Shepherd —
Teacher — Preacher priblizuje obsahové zameranie. Ustrednou postavou publi-
kovanej monografie je nitriansky arcibiskup ThDr. Eduard Nécsey, vyznamna
osobnost’ slovenskych cirkevnych dejin 20. storo¢ia s vyraznym vplyvom
Vv obcianskom aj spolocenskom zivote.

Vedecka monografia je publikovana v anglickom jazyku a presla riadnym
recenznym konanim. Vedeckymi recenzentmi monografie si: Dr. Anne
McNamara, PhD. (ISBCRTI, Dublin, Ireland); prof. Dr. José Garcia Martin,
PhD. (University of Granada, Spain); prof. Dr. lurii Shcherbiak, DrSc. (West
Ukrainian National University, Ternopil, Ukraine).

Autorom Uvodného slova je doc. SSL. Ing. Jozef Jan¢ovi¢, PhD., dekan
Rimskokatolickej cyrilometodskej bohosloveckej fakulty Univerzity Komen-
ského v Bratislave. Monografia je koncipovana ako tri na seba nadvazujuce ka-
pitoly, v ktorych je postupne predstavena osobnost’ nitrianskeho arcibiskupa
ako pastiera (prof. Viliam Judak, s. 7-104), ucitel'a (prof. Jozef Krupa, s. 105-
166) a kazatela (prof. Marian Surab, s. 167-248). Na odborni pripravenost
a vedeck( erudiciu autorov poukazuje aj rozsiahla bibliografia (s. 249-291),
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ktora poskytuje Siroké spektrum informacii ddlezitych pre spracovanie pred-
metnej problematiky. V zavere monografie nachadza Citatel’ abstrakt (s. 293)
a struéné pedagogicko-vedecké profily jednotlivych autorov: prof. ThDr. Vi-
liam Judak, PhD. (s. 295); prof. ThDr. Jozef Krupa, PhD. (s. 296); prof. ThDr.
Marian Suréb (s. 297).

Druhy vatikansky koncil vo vieroucnej konstitucii Lumen gentium venuje
pozornost’ niekol'’kym aspektom biskupskej sluzby, medzi ktorymi ma nezastu-
pitel'né miesto Ucitel'sky trad biskupov, ale rovnako aj poslanie posvicovat’
a spravovat’ Bozi l'ud (porov. Lumen gentium, b. 25-27). V jednotlivych kapi-
tolach nachadzame historicky, vierou¢ny (dogmaticky) a pastoratny rozmer
pastierskej sluzby nitrianskeho arcibiskupa Eduarda Nécseya, ktory svojim po-
sobenim v zlozitom a naro¢nom obdobi novodobych slovenskych dejin zane-
chal zretel'nt stopu nielen v srdciach veriacich na Gzemi jemu zvereného bis-
kupstva, ale rovnako aj v zivote kiiazov a laikov vtedajsej generacie.

Arcibiskup ThDr. Eduard Nécsey Zzil v naroénom obdobi, ktoré bolo po-
znacené¢ dvoma svetovymi vojnami a obmedzovanim osobnej aj naboZenskej
slobody. Na tento historicky kontext poukazuje aj prof. Judak, ked v prvej ka-
pitole predmetnej monografie oboznamuje Citatel'a s dolezitymi biografickymi
datami arcibiskupa Nécseya. Nasledne textova Struktira rozSiruje informacie
0 tejto osobnosti Katolickej cirkvi na Slovensku 20. storocia aj o prvé knazské
uc¢inkovanie, v ktorom ma svoje miesto poslanie $pirituala v nitrianskom semi-
nari, sluzba pomocného biskupa a v konecnom dosledku aj naplnenie sluzby
arcipastiera. O intelektualnej zrelosti sved¢i skutoénost’, Ze Eduard Nécsey po-
Cas pastoracného posobenia ziskal v roku 1917 titul doktora teoldgie na univer-
zite v Innsbrucku. HIboké socialne citenie vychadzalo zo samotného socialneho
povodu a bolo typické aj pre jeho d’alSiu Cinnost’. Je to svedectvo autenticky
prezivan¢ho svedectva viery podla slov JeziSa Krista, ktoré mal osvojené nie-
len v intelektudlnej rovine, ale najma v kazdodennej Zivotnej realite.

Erudovany teoldg, profesor cirkevnych dejin, nitriansky biskup Viliam Ju-
dak prezentuje preciznym spésobom Zivotné obdobie, ked” Eduard Nécsey pre-
vzal v roku 1949 vedenie Nitrianskej diecézy. Vernost’ pravde a otvorenost’ pre
spravodlivost’ zostavaju zakladom pastoracného pdsobenia, v ktorom sa arci-
biskup Nécsey zasadzoval za préva aslobodu Zzivota viery a Cirkvi nielen
vo svojej diecéze, ale v celej spolocnosti. Ani zlozité politické a spolocenské
pomery, ked bola Cirkev vystavovana rozlicnym utokom, nezmenili zrelé,
zodpovedné rozhodnutia pastiera, pod vedenim ktorého sa aj v tychto tazkych
¢asoch udrziavala cirkevna disciplina a rozvijal duchovny Zivot.

Cennou informaciou, s ktorou sa moze ¢itatel’ oboznamit’ v $irSom kontex-
te biskupskej sluzby nitrianskeho arcibiskupa, je jeho aktivna ti€ast’ na Druhom
vatikanskom koncile, kde sa zucastnil na vSetkych zasadaniach. Arcibiskup
Nécsey povazoval za nevyhnutné uvadzat prijaté rozhodnutia Druhého vati-
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kanskeho koncilu do praxe. V kontexte atmosféry vtedajSej spolo¢nosti to bola
naro¢na Uloha, no nitriansky arcibiskup sa aj v tomto smere ukazal ako verny
syn Katolickej cirkvi. Prof. Juddk pripomina otvoreny pristup arcibiskupa
Nécseya aj k otazkam ekumenického hnutia a k otdzkam marianskej Gcty, naj-
ma v suvislostiach so sporom okolo titulu Prostredni¢ky.

V zavere prvej kapitoly nachadzame obsiahlejsie informacie o poslednych
dioch pozemskej pute arcibiskupa Eduarda Nécseya, ktory opustil tento svet
19. jana 1968.

V druhej kapitole recenzovanej monografie spozndvame osobnost’ nitrian-
skeho arcibiskupa Nécseya ako ugéitel’a, ktorého prezentuje prof. Krupa ako du-
chovného pastiera verného Magistériu Katolickej cirkvi v duchovnom a vo vie-
rou¢nom formovani nabozenského vedomia tak kléru, ako aj veriaceho l'udu.
V knazskej a biskupskej sluzbe Eduard Nécsey venuje pozornost mnohym vie-
rou¢nym otazkam Cirkvi. Su to aspekty graciologie, sakramentologie, eschato-
I6gie. V ekleziologii rezonuje dielo Jezisa Krista, ktory je stale pritomny medzi
nami, ¢im sa zdoraziiuje aj sakramentdlny rozmer Kristovho ucinkovania
v spolocenstve Bozieho 'udu. Autor druhej kapitoly recenzovanej monografie
si blizSie v§ima posobenia ThDr. Eduarda Nécseya v pozicii prednasatel’a ho-
miletiky na Vysokej Skole bohosloveckej v Nitre. Je pochopitelné, Zze prave
homileticka ¢innost’ poskytuje priestor pre interpretdciu pravd viery nielen pre
samotnych posluchacov teologického studia, ale aj pre vSetkych posluchacov,
ktori majt ucast’ na slaveni liturgie, v rAmci ktorej zaznieva aj ohlasovanie Bo-
zieho slova.

Okrem homiletiky bol Eduard Nécsey erudovany aj v dogmatickych té-
mach. Dozvedame sa o konkrétnych traktatoch — ¢astiach dogmatickej teoldgie,
ktoré Nécsey spracoval ako skriptd pre potreby stidia. Vierouku Katolickej
cirkvi prezentuje rovnako v kaznach, prednaskach a publikovanych ¢lankoch.
Teologicka erudicia nachadza ohlas aj v témach protolégie, najméa v témach
z traktatu O Bohu Stvoritel'ovi. Pri rozliénych prilezitostiach hovoril arcibiskup
Nécsey o pravdach viery, ktoré formuja intelekt ¢loveka v jeho duchovnom
smerovani k pravym hodnotam krestanského Zivota. Z toho dévodu si vS§ima
posobenie BoZej milosti a za najucinnejsi prostriedok pre rozvoj duchovného
zivota poklada dar, ktory Boh udel'uje kazdému, kto jeho pdsobeniu nekladie
prekazku. V tomto kontexte je mu blizka teoldgia apostola svitého Pavla, ktory
si bol vedomy daru viery a milosti ako prejavu Bozej lasky. PretoZe sa arcibis-
kup Nécsey zcastnil na zasadnuti Druhého vatikanskeho koncilu a mal moz-
nost’ priamo sledovat’ rozvinutie teologickych diskusii k témam, ktorymi sa
Koncil zaoberal, jeho pastierske smerovanie bolo sprevadzané autentickym vy-
kladom Magistéria Katolickej cirkvi. Vdaka studiam dogmatickej teologie
v Innsbrucku sa citil kompetentny predkladat’ navrhy v koncilovych diskusiach.
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Je zaujimavé, ze titul Panny Marie Matky Cirkvi mu bol blizky uz tri de-
satroCia predtym, ako ho vroku 1964 vyhlasil Druhy vatikansky koncil.
K tomuto titulu sa totiz vyjadroval poc¢as kazne v katedrdlnom chrame v Nitre
v roku 1922. Kiazska sluzba arcibiskupa Eduarda Nécseya je charakterizovana
ako stala formacia v pravdach viery duchovenstva a veriaceho I'udu, ked’ tento
pastier viedol jemu zvereny I'ud na ceste k plnosti zivota. Vernost' Kristovmu
evanjeliu bola stcast'ou jeho pdsobenia ako ucitel’a a pastiera, ktory si bol ve-
domy, Ze ¢lovek si zasluhuje, aby sa mu venovala pozornost’ z dévodu dostoj-
nosti 'udskej osoby. V ohlasovani Kristovho evanjelia je mozné charakterizo-
vat’ arcibiskupa Nécseya ako pevného vo svojom rozhodnuti byt vernym az
do smrti.

V tretej kapitole prof. Surdb koncentruje pozornost’ na kazatel'sk &innost’
arcibiskupa Nécseya, o uzko suvisi s naplnenim ucitel'skej sluzby biskupa.
Je isté, ze biskup rozvija a uskuto¢iiuje poslanie ohlasovania prostrednictvom
kazatel'skej Cinnosti. Zaciatok tretej kapitoly prindSa charakteristiku neoscho-
lastického pradu v homiletickej praxi na za¢iatku 20. storodia. Citatel’ sa po-
stupne oboznamuje s predpokladmi Uspesnej kazatel'skej ¢innosti, zaroven su
vo vSeobecnej rovine konkretizované pri¢iny, preco kazatel’ nie je prijaty po-
slucha¢mi a jeho homiletické posobenie nevyvolava nadsenie posluchacov. Au-
tor tretej kapitoly pokracuje vo vSeobecnej rovine a pripomina vzajomnu kore-
laciu liturgie ako celku a homilie, ktora je sucast'ou liturgického slavenia.

Na teologickej fakulte v Innsbrucku venovali primerant pozornost’ homile-
tike a je zndme, Ze bola na vysokej urovni. Eduard Nécsey absolvoval pocas
Stadia prednasky a seminare z homiletiky az osem semestrov po jednej alebo
dvoch hodinach. V texte tretej kapitoly nachadzame prierez jednotlivymi rokmi
atémami, ktorym sa v homiletickej praxi venoval Eduard Nécsey
V jednotlivych obdobiach kiazského a biskupského tginkovania. Citatel
sa oboznamuje s vlastnostami, ktoré su potrebné pre dobrého kazatel'a. Laska
k Bohu a k bliznemu je najlepsim uéitelom homiletiky a k tomu su potrebné
Styri veci: viera, modlitba, pokora a liska. Prof. Surdb konstatuje, Ze tieto
vlastnosti charakterizovali aj samotného arcibiskupa Nécseya. Tematické za-
meranie kazni je Siroké a zasahuje tak zakladné nabozenské pravdy, ako
aj modlitby veriaceho ¢loveka. Charakteristickou ¢rtou jeho kazni je doktrinal-
na vernost’ a priamost’ vyjadrovania. Jeho kazne st autentickym prejavom ¢lo-
veka, ktory odovzdava poslucha¢om to, ¢o sam Zije. Dominantné postavenie
v kazatel'skej ¢innosti nitrianskeho arcibiskupa zaujima hagiografia, pricom ré-
torika je jasna a zrozumitel’na. Sviatostny zivot a duchovné povzbudenie dob-
rého krestanského zivota st rovnako Castymi témami, ktorym Nécsey venuje
pozornost’ s vedomim, ze je nevyhnutné kazat' o tom, ¢o prehlbuje Zivot viery
a privadza ¢loveka k plnsej ucasti eucharistického slavenia. Arcibiskup Nécsey
si uvedomoval, Ze je dolezité povzbudenie, ktoré je zaroven impulzom
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ktory o viere nielen hovori, ale podl'a nej Zije. M6Zeme konstatovat’, ze kaza-
tel'ska ¢innost’ arcipastiera Nitrianskej diecézy je ekleziotypicka a zaroven kris-
totypicka s dorazom na sakramentalne prezivanie ohlasovanej pravdy.

Sposob spracovania kazatel'skej ¢innosti arcibiskupa Eduarda Nécseya po-
ukazuje na dosledné oboznamenie sa autora tejto Casti recenzovanej monogra-
fie s homiletickymi a kazatel'skymi materialmi, ktoré st zahrnuté v obsiahlej
bibliografii tejto prace. Atraktivnost tejto Casti monografie zdoraziuju obsaho-
vé analyzy vybranych kazni, vd’aka ktorym sa Citatel’ oboznamuje nielen s for-
malnou, ale aj s obsahovou Struktirou prednasanych kazni. V tretej kapitole sa
vhodne dopiiia formalna stranka spracovaného textu s obsahovym posolstvom,
ktoré nitriansky arcibiskup Eduard Nécsey prinasal vSetkym, ktori boli otvoreni
jeho slovu. Je pochopitel'né, Ze sa takato rétorika dotykala aj Sirokej verejnosti,
pretoze osobnost’ tohto typu nemohla zostat’” nepovSimnutd ani v obCianskej
spolo¢nosti.

Monografia je vhodnou a odportc¢anou lekturou pre odbornti verejnost’,
ktorej je blizka téma cirkevnych dejin a osobnosti nabozenského a cirkevného
Zivota. Praca svojou $truktlrou oslovi aj teolégov so zameranim na vierouku
Katolickej cirkvi a homiletickej praxe. Publikacia poskytuje poznanie, ktoré
moze napomdcet’ pri intelektualnej formacii adeptov duchovného povolania,
pretoZe aj predstavena osobnost’ nitrianskeho arcibiskupa Eduarda Nécseya bo-
la aktivna v spiritualnej oblasti cirkevného Zivota a d’aleko presiahla hranice
diecézy, ktorej sidlom je starobyld Nitra. Vydanie monografie je prileZitost'ou
na to, aby sa stouto postavou slovenskych cirkevnych dejin oboznamili aj
za hranicami nasej vlasti. Katolicka cirkev je univerzalna a s tymto vedomim
pre fu Zil, pracoval a obetoval sa aj arcibiskup Eduard Nécsey.

Praca obohati kazdého, kto k lektlre textu pristlpi s otvorenym srdcom,
bez zaujatosti proti dobe a okolnostiam, v ktorych sa rozvijalo Zivotné dielo
nitrianskeho arcibiskupa.
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DUDAS, Milo§, ROJKA, Lubos.
Pribeh troch kral’ov:
_ Historicka, filozoficka a teologicka Stidia.
Zilina: Zilinska univerzita v Ziline, 2022, 113 s.
ISBN 978-80-89832-28-6.

Olga Gavendova

Legendy o troch kral'och, tak dobre zname vo vsetkych krest'anskych kra-
jinach, vznikali na zaklade evanjeliového pribehu o troch mudrcoch z Vychodu
(Mt 2,1-12) uz od prvych storo¢i nasho letopoctu. Ich sviatok, ktory je cirkev-
nym sviatkom Zjavenia Pana a slavi sa 6. januara, mal vyrazny vplyv na eur6p-
sku kultdru, literatdru, vytvarné a hudobné umenie. Prave tento pozoruhodny
historicky fenomén je obsahom novej monografickej zbierky studii od doc. Ing.
Milosa Dudasa, CSc., a prof. Ing. Cubosa Rojku, PhD.

Monografia sa sklada z troch kapitol. Prva a druha kapitola opisuju Sirsi
teologicky a historicky kontext. Vychadzaju z faktu, Ze evanjeliovi mudrci
,»in$pirovali nespoc¢etné mnozstvo umelcov, maliarov, spisovatel'ov, basnikov
a hudobnikov ku kreativnemu rozvijaniu ich umeleckych schopnosti v sluzbe
ly na Slovensku s patrociniom troch kralov, ktorym sa venuje tretia kapitola.

Prof. Rojka ma v monografickej §tadii dva prispevky: Biblicky vyznam
pribehu o troch mudrcoch z Vychodu (s. 9-26) a Legenda o troch svéatych kra-
loch: staroveké umenie a katedrala v Koline nad Rynom (S. 27-55).
Uz z nazvov je zrejmé, ze nejde o striktne systematicko-filozofické studie, aké
st pre Rojka typické, ale skor o historicko-teologicky pohlad prehibeny nie-
kol'’kymi hlbsimi filozofickymi zamysleniami.! Cielom prvej kapitoly je pribli-
zit’ Citatel'ovi teologicku podstatu toho, ¢o sa 'udovo nazyva Sviatok troch kra-
Pov. Pévodny pribeh troch tajomnych muzov z Vychodu sa nachadza
v Matisovom evanjeliu a je sucastou evanjeliovej ,,radostnej zvesti* urcenej
pre celé I'udstvo. V kapitole je opisany pribeh troch mudrcov, ako ho nacha-

1V minulosti publikoval Lubo$ Rojka podobné historické Studie, napriklad Dejiny jezuitov
v Bratislave do roku 1773 (spoluautor Jozef Halko, Trnava: Dobra kniha, 2015) alebo
filozoficko-teologické zamyslenie Encyklika Laudato si’ v kontexte sucasnych diskusii
o transhumanizme (Radost a nddej, 2019, ro€. 22, €. 2, s. 1-16). Medzi ¢lankami na SirSie
filozofické témy su napriklad: ROJKA, L. Krestanski filozofi a ich filozofie. In: Radost
a nadej, 2017, ro¢. 20, ¢. 1-2, s. 11-23; ROJKA, L. Radost’ v zivote krest'anského filozofa.
In: Studia Aloisiana, 2017, ro¢. 8, &. 2, s. 5-20.
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dzame v Biblii, spolu s jeho textovou a historickou analyzou. Zaujimave je po-
drobné vysvetlenie teologického vyznamu klafania sa troch mudrcov, ako
aj informéacie o perzskych ,,magoch a hviezde, ktord mudrci videli. V druhej
kapitole sa mozno dozvediet’, ako sa eurdpska tradicia uctievania a oslavy troch
kralov rozvinula od prvych malieb v rimskych katakombéach az po honosné
kralovské procesie a oslavy v Koline nad Rynom. Uz od roku 1164 sa v Koline
uctievaju relikvie ,.troch svétych kralov*, ktorych povod siaha podla Zivotopi-
su svitého Eustorgia (z 12. storoCia) do prvych storo¢i nasho letopoctu. Cisar
Fridrich Barbarossa ich priniesol z Milana a do Milana ich z Konstantinopolu
priniesol milansky biskup svity Eustorgius v roku 314. Pocas staro¢i Kolin pri-
tahoval veriacich z celej Eur6py (aj z nasich kon¢in) nielen relikviami troch
kralov spolu s miestnymi svatymi (sv. UrSula a sv. Albert Velky), ale aj ume-
lecky vel'mi hodnotnym relikviarom a velkou gotickou katedralou, ktorti v Ko-
line s prestavkami budovali 632 rokov. Kolin spolu s Rimom a Konstantinopo-
lom patril medzi najvyznamnejsie patnické miesta. Druha kapitola je podobne
ako aj tretia doplnena vel'mi bohatym pozndmkovym aparitom, fotografiami
a dlhym zoznamom dostupnej literatury.

Druhy autor doc. Duda§ moze byt Citatelom znamy tym, ze v minulosti
napisal viacero publikacii o slovenskych drevenych chramoch a zvoniciach.?
V poslednych rokoch sa zameral na mensie, aj ked’ nie menej vyznamné objek-
ty, konkrétne zilinsku Start faru® a VIkolinec’. Co sa tyka troch kralov, doc.
Dudas je autorom tretej, najdlhsej kapitoly v novej publikécii, ktora ma nazov
Patrocinium troch krdalov/Zjavenia Pdana v sakrélnej architektdre Slovenska
(s. 56-106). Priblizuje historiu, stavebnu i vytvarni podobu a zariadenie kosto-
lov s patrociniom troch kralov, ktoré sa nachadzaju na strednom a vychodnom
Slovensku, konkrétne v Kline nad Bodrogom, vo Vazci, v Predajnej blizko
Brezna a v Rokytove pri Bardejove. Kostoly v Kline a vo Vazci su stredoveké-

2 DUDAS, M., JIROUSEK, A. Drevené kostoly, chramy a zvonice na Slovensku. Kosice: Jes,
2010. DUDAS, M. Drevené artikuldrne a tolerancné chramy na Slovensku. Liptovsky
Mikulas: Tranoscius, 2011. DUDAS, M. Nezname artikularne kostoly. In: Reformécia a jej
dosledky na Slovensku. Krakov: Towarzystwo Stowakow w Polsce, 2018, s. 261-280.

3 DUDAS, M. Zilinska Stara fara a okolnosti jej zaniku. In: Vlastivedny zbornik Povazia 30.
Zilina: Povazské muazeum, 2021, s. 69-97. DUDAS, M. The Story of the Old Rectory
in Zilina. In: Muzeoldgia a kultirne dedicstvo, 2021, ro¢. 9, €. 1, 5. 97-118.

4 DUDAS, M. Pamiatkova rezervacia Iudovej architektiry Vlkolinec v Zozname svetového
dedi¢stva UNESCO. In: Pamiatky svetového dedicstva UNESCO v Zivote obci, miest
a regionov. Ruzomberok: Verbum, vydavatel'stvo KU, 2018, s. 32-50. DUDAS, M. et al.
Krajinna 3tadia — Vlkolinec. RuZomberok: Verbum, vydavatel'stvo KU, 2019. DUDAS, M.
Pamiatkova rezervacia l'udovej architektiry Vlkolinec v Zozname svetového dediCstva
UNESCO a niekol’ko negativnych aspektov zapisu. In: Bardkontakt 2020. Zbornik
z konferencie s medzindrodnou ucastou. Bardejov: Mesto Bardejov, 2020, s. 26-34.
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ho pbvodu a kostoly v Predajnej a Rokytove st novoveké. Napriek tomu,
ze kostol v Kline uz na liturgické tcely nesluzi, ostatné si vyznamnou ukéazkou
dobového architektonického a umeleckého stvarnenia a postupnych zmien,
ktoré prinasali nové slohové obdobia. Pozoruhodné su dva oltare, ktoré
(vo Vazci av Rokytove) boli zrestaurované v poslednych rokoch. Autor si
vs§ima, Ze tieto kostoly, az na jednu vynimku, stoja mimo vyznamnejSich mest-
skych centier, ,,6o mohlo suvisiet’ s postavenim a hlbokou Uctou, ktor( trom
kralom prejavovali najméd v naSom vidieckom prostredi* (s. 7). Pomerne po-
drobna historicka a architektonicka analyza Styroch kostolov je doplnena zau-
jimavymi postrenmi a poéetnymi ilustratnymi fotografiami. Neprehliadnutel'né
su aj fotografie a opisy zvySkov starodavnych nastennych malieb.

Pre Uplnost’ treba dodat’, Ze autori monografie publikovali aj tri kratke
¢lanky o troch kraloch aj v poslednom, $tvrtom ¢éisle casopisu Viera a Zivot
(2022).5 1de v nich o kratke priblizenie niektorych pozoruhodnych faktov, ktoré
st hlbsie rozpracované v monografii. V tom istom ¢ase (zac¢iatkom roku 2023)
vysli aj tri kratSie Stadie o troch kral'och od historika doc. PhDr. Ivana Mrvu,
CSc., v ¢asopise Mediamatika a kulturne dedicstvo. Revue o novych médidch
a kultirnom dedicstve.® Tieto §tudie dopliaju novii monografiu tym, Ze pribli-
zuji niektoré nabozenské a SirSie kultirne aspekty uctievania kroch kralov
na Uzemi Slovenska.

5 ROJKA, L. Pribeh Troch mudrcov z Vychodu a antické umenie. In: Viera a Zivot, 2022,
ro¢. XXXII, & 6, Stadie a dimenzie, s. 46-58. ROJKA, L. Traja sviti krali v Koline
nad Rynom. In: Viera a Zivot, 2022, ro&. XXXII, &. 6, Studie a dimenzie, s. 58-64. DUDAS,
M. Kostoly Zjavenia Pana v Rokytove a v Kline nad Bodrogom. In: Viera a zivot, 2022,
ro¢. XXXIL, ¢&. 6, Stadie a dimenzie, s. 65-69.

6 MRVA, 1. Star3ie slovenské kazne a homilie prednesené v trojkrdlovy sviatok, Sviatok
Troch kralov vo zvykoch nasho Pudu, Legenda Aurea. In: Mediamatika a kultUrne dedicstvo.
Revue o novych médiach a kulturnom dedicstve, 2022, ro¢. 9, €. 2.
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